ای 
الملا مه الاح ی رالات ا 


(س اعدم القرن المارى عع را يجرى) 
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العلامة الما یکی راکرس ادر بوری‌السنرگ 


(س اعلام القرن المارى عش را لتجري) 


232۹ 


هديق ات وت دصر ای ال وله ابو تا رو مور 


تہ سناد رسای ناناب 
جع ۹ ته 


و 


بيذي التو اليك 
تقدمة الامعارن 


ائمة الحديث و اعلامه ق السند : 

الحمد لله وحدهء والصلاة والسلام على من لا لى بعده. ابا بعد: فان بلادنا السند 
کن لها صيت بعيد نی المعارف ف السنين الحالية و هذه الأرض تقدمت ف العلوم الإسلاسية 
و خاصة فى عل الحديث و متعلقاته حن كانت الدنيا مصابة بالجهل و اتباع الأوهام الباطلة. 
يكق لشهادة ما ادعيت ما كتب المحققون و اعلام اعحاب الرجال تذ كرة أئمة تلك الدور :- 

فهذا الإسام ابو معشر نجیح بن عبدالرهن السندى إنه رأى ابا امامة سهل بن حنیف 
و مع هد بن كعب القرضىء و نافعا مولى ابن عمر و سعيد القمری و عد بن النکدر» و هشام بن 
عروة» و روى عنه ابنه د السندی و الحسين السندی» و يزيد بن هارون و جد بن عر الواقدى 
و اساق بن عيسى الطباع » و جد بن بكار الريان و غيرهم. وكن الهدی الخليفة قد اقدمه من 
مدبنة رسول الله وَل ال بغداد. وكان من اعام الناس بالغازى. و قال ابو حاتم الرازى 
عله الصدق , 

يقول المحدث الكبير ‏ الخطيب البغدادی:- حدثنا ابو امد سین بن على بن عد بن 
نصر الأسد ابازى بهاء حدثنا احد بن جعفر بن حدان القطیعی بیغداد» حدثنا د بن الليث 
الجوهرى» حدثنا د بن الى معشر الدنی؛ حدثنا ال عن نافع عن ابن مر 2 قال» 
قال رسول الله :کل مسكر خمرء وما اسكر كثيره فقلبله حرام. 

اخيرنا ابو سعيد هد بن موسى الصير نى قال سمعت ابا السباس بن يعقوب الأصم 
يقول معت العباس بن هد الدو ری يقول معت ی بن معين يقول: ابو معشر امه تجح 
و هو مولى ام موسى توق فی بغداد سنة ۵۱۷۰ و هو ابن تسح و نسعين سنة. (ب) 


(,) راجع تاريخ بغداد ج م ص 4۲۷ طبع ۱۹۳ -۱۳۹۹ه. 


۹ الإمام مد ن ای معشر السندى : 

يكنى ابا عبد الملك. روى عنه ابثاه: داود و الحسسين» و ابو حاتم الرازی؛ و هد بن 
الليث الجوهرىء و ابويعلى الوصلی. و قال ابو حاتم محله الصدق, (,) 

يقول الخطيب: ح.دثتى ابو طالب بجی بن على بن ااطیب ابن الدسكرى محلوان 
حدثا ابوبكر بن القری با صفهان؛: حدثنا ابو يعلى امد بن على بن الانى» قال # بن الى معشر 
ابو عبد اللك ثقة , 

حدثنا السمسار حدثنا الصفار حدئنا ابن قانع ان غد بن الى معشر الدنى والسندى) مات 
ف سنة اربع و اربعين و مائتين. قلت: لکن الرواية الأخرى من ابنه تدل على ان الإمام 
© بن الى معشر توق سنة سبع و أربعين و مائتين. و هی هله 

يقول العلامة الخطیب:- انبأنا هد بن اليسين القطان حدثنا احد بن كامل القاضى» 
ص داود بن ا ین یی بعشر تجیع بن عید ارحمن سول چنی ماشمء ر 
عبد الاك یمی اباه سنة سبع و اربعين و ائین و هو ابن تسع و تسعین سنة. و ثانية ایام, 
۳ ابنه الامام داود بن محمد بن ى معشر السندی ابو سلبان 

حدث عن ابيه عن الى معشر کتاب الغازی, رواه عنه احمد بن کامل القاضی؛ وهو 
اخو الحسين إن ين الى معشر صاحب و کیع. (,) 


1 الربيع بن صبیح السندى : 
هو اول من صتف فى الحديث, قاله ابو مد الرامهرمزی ثم سفیان بن عیبنةه ثم صنف 

الوطا مالك بن انس با لدينة» ثم عبد الله إن و هب» عصرء و معمر بن راشد و عبد الر زاق 
بالیین» و سفيان الثورى بالكوفة, ود بن فضیل ايضا بالكوفة» و حاد بن سلمة و روح بن 
عبادة بالبصرة» و هشم بواسطء و عبد الله ين البارك خراسان, رس مات پارض السا مه 
ستين و مائة من الهجرة , 
(1) راجم اللحوالة السابقة ج ج - ص ,٤۲۷‏ 
(؟) داجع الحوالة السابقة ج ۸ - ص ۲۷, 
5) راجع کشف الظنون اليئ العلامة مصطفی بن عبد الله الشهمر حاجی خليفة کاتب 

جلبی طبع البهية بتركيا اج , ص 5۳۷, 


و منهم ابو عبد الله مكحول بن عبد الله 

قال ابن عائشة: مكحول كان مؤلى لامرأة من قيس و کان سنديا لا يفصح. قال 
الخطيب: سى ثم وتع الى سعيد بن العاص فوهب لا مرأة من هذيل فاعتقته. و كان معلم 
الأوزاعئ وسعيد بن عبدالعزز. و قال الزهرى: العلاء اربعة: سعيد بن المسيب با لمديدة 
و الشعی با لكوفة والحسن ای با لبصرة و مكحول بالشام ولم يكن ق زمنه ابصر بالفتیا 
وکن لا یفتی حی يقول: لا حول و لا قوة الا بالله العلى العظم. هذا رای و الرای بخطی و 
یصیب, و مع انس بن مالك و واثلة بن الأسقع و ابا هند الرازی و غيرهم. و كان مقاسه 
بدمشق» و کان ف لسانه عجمة ظاهرة و يبدل بعض ار وف بغيره. و هذه العجمة تغلب 
على اهل السند» حکی عن الى عطاء السندی الشاعر الشهور و اسمه مرزوق. و فاته سنة مان 


عشرة و مائة. يقال ری فى اخواله كابل. و هی ناحية معرو فة ببلاد السند. ب) 


و منهم الامام عبد الرهن السندى الأوزاعى. 

و هو ابو مرو عبد الرحمن اطدافظط. ولد سنة ثمان و ثمااین وحدث عن عطاء بن الى 
رباج و القاسم بن مهيمر و غیرها و رأی عد بن سبرین. حدث عنه شعبة و ابن البارك و الولید 
بن مس و افقل بن زياد و ی بن حرة» و حون القطان و غیرهم. سكن 3 در مره 
بروت مرابطا'و بها توق و اصله من سی السند. کذا تال الحافظ الذهبى فى تذ كرة الحفاظ. 
فى خلاصة تذهیب الكال: قال ابو زرعة: اصله من سى اسند. بات رحمدالله ی ای صفر 


سنة سبع و خسن و مالة. 


و منهم محمد بن اراهم بن عبد الله الدييل ساکن مكة. 

ذ کره موی ق معجم البلدان» و السمعانى فى الأنساب. قال السمعانی: پروی کتاب 
التفسير لابن عيينة عن اف عبد الله سعید بن عبد الرحمن الخزومی» و کتاب البر و اْصلة 
لابن المبارك عن الى عبد الله الحسين بن الحسين الر و زى عنه. يروى عن عبد اميد بن صبيح 
ايضا. روى عنه ابو الحسن احمد بن ارادم بن فراس الی وابوبكر د بسن اراهم بن عل 


() راجع وفيات الأعيان و انباء ابناء الزمان للقاضى ابن خلكان ج ۲ - ص ۱۲۲ 
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ابن القری. و قال ایضاء- و اسا ابشنه ارام بن غه بن ابراهيم بن عبد الله الدييل فهو ړوی 
عن موسی بن هارون و 4 بن على الصانع الكبير و غیرهم. )۱ 


و منهم محمد ی محمد الدییل : 
هو ابو العباس جد بن جد ين عبد الله الوراق الديبلى الزاهد. ق الأنساب:- و كان 
صالحاء عالاء مع ابا خليفة الفضل بن اباب الجمحى و جعفر بن مد بن اسمن الفريابى و 
عبدان بن احمد بن موسى العسکری و هد بن عيان بن الى سريد البصرى و اقرانهم. 
مع منه الحا کے ابو عبد الله الحافظ. توق نی شهر رسضان سنة حمس و اربعين و ثلا ئائة, 
صلى عليه ابو عرو بن نجيد. (م) 


و منهم شعيب بن محمد الدیبل : 

قدم مصر و حدت بها. قال ابو سعید کتبت عنه و خلت بن م الوازينى الذى نزل 
بعداد و حدث بها عن على بن موسى الديبلى امحدت, روق عنه احهد بن محمد بن 
عران الجندى. (ب) 


و منهم الامام ابو العباس 

احمد بن عبدالّه بن سعید الدییلی من الغریاء الرحالة التقدمین فى طلب العلم و مسن 
الزهاد و الفقراء العباد. سكن تیسابور ايام إلى یکر بن استق من حریمه و هو خانقاه الحسن 
بن يعقوب الحدادى. تزواج فى الدينة الداخلة و ولد له. فكان البيت فى الخانقاه پرسمه 
وياوى الى اهله ف الدينة بعد ان صلى الصلوات فى السجد الجامع. و كان يلبس الصوف و 
ریما يمشى حافیا, 

سمع بالبصرة ابا خليفة القاضی و ببغداد جعفر بن جد الفرغانی و عکة انفضل بن عد 
الجندى و مهد بن ابراهيم الدييل د صر على بن عبدالرحمن و د بن ريان و بدمشق ابا الحسسن 
احمد ین كتين بن حوصا و بییروت ابا عبد الرحمن مکحولا و بحران ابا عرویه الحسين بن 


(1) راجع الانساب لسمعاتی درف ۲۳۱ طبع فوتو آفسیت بليدد. . 
)+( الحوالة الذكورة. ورق 1م,. 
(۳) الحوالة الذكورة. ورق ٣٣‏ 


كم دم #0 ااه 


۵ 
الى معشر و بتستر احمد بن زهير التسترى و بعسكر مكرم عيان بن احمد الحافظ و پنیسایور 
ابابكر د بن احق بن حرم و اقرانهم. 
سم مته الحاكم ابو عبد الله الحافظ و قال توق بنيسابور فى رجب سنة ۳۶۳ ه. 
و دفن فى مقيرة الحيرة () 
ومن هذه الأئمة فى الحديث و من اعيان القرن الثالث اشجری 
الخافظ احدث خلف بن سالم السندی 
کنیته ابو هد وله و لاء بآل المهلب. و هذا بقال له مولى لال المهلب او مهابى 
و كان من حفاظ الحدیث و من اساتذته من له شهرة و فيرة فى الحدیت الا مام 2 یی بن 
سعيد القطان (المتوق ۹۸,ه) و عبد الرحمن ين المهدى المتوق (۸٩,ه)‏ و اسماعيل بن اراهم 
بن علية (التوق ,۲۹ ه) و عبد الرزاق بن هام المتوى (۲۱۱ ه) وهشم بن بشير التوق 
(۱۸۸ ه) و این ادريس عبد الله بن ادريس الكو المتوق (۲۹۲ ه) و معن بن عيسى القزاز 
التوق (715ه) و ابوبكر بن عياش التوفی (۱۷۳ «) و د بن جعفر غندر المتوق (۱۹۳ ه) 
و ابو نعم النضل بن دكين التو (۲۱۹) و يزيد بن هارون المتوى (5٠+ه)‏ و وهب بن 
جرير البصری التوق +٠١‏ ه) ويد بن عبد الله ابن نمیر التونی (۲۳4 ه) و ابواحمد الز بیری 
د بن اسد الله الكوق المتوى (۲۰۳ ه) و سعد بن اراهم بن سعد التوق (۲۰۱ ه) و يعقوب 
بن اراهم ِن سعد الز هری التوق (۲۰۸ ه) وغيرهم من اعلام الودثين والمتهم. 


و من تلامذته الامام احمد بن الى حرثمة التوی ۲۱۹ و الامام ابو حاتم الرازی و 
و الحنظل NEE as‏ واری؛ و اسو زر عة عبد الر حمن بن مرو 
شی التوی ۲۸۱ ه و حدث الشام يعقوب بسن شيبة التوش ۲ مھ و محی بن ازدك 

و عیْان بن سعد الداری التو ۲۸۰ ه و يعقوب بن يوسف الطوعی و عباس بن 
د الدورى التوق ۲۷۱ ه و اسماعيل بن الى الحارث اسد بن شاهين المتوق سئة ۲۵۸ ه 
و حاتم بن الليث و جعفر بن عد الطیالسی التوی سنة ۲۸۲ و الحسن بن على العمرى التوق 
۵ هاو لبو 2 عبد الله بن هد البغوى المتوق ۳۱۰ ه واحمد بن على الأبار المتوق 
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۰ ۸ و ابویکر احمد بن على بن سعد الروزی التوق ۲٩۲‏ ه و احمد بن الحسن الصرق, 

يقول الامام ابو داود سلمان بن الأشعت السچستای صاحب الستن:- انى سمعت من 
خلف بن سالم (السندی) خسة احاديث الى سمعتها من احمد بن حنبل, 1 

'الإمام التسالی صاحب السئن ير وى عن خلف بن مالم السندی بواسطة را و واحد و 
يقول على بن سهل البزار معت من احمد بن حنبل يقول: خلقف بن سام صدوق بلا شيهة, 
وثقه ی بن معين و الإمام السا وابو حاتم الرازی» وعده حمزة الکنانی و این حمان 
فى المحدثين الکبار , و يقول تلميذه يعقوب بن شيية: خلف بن سا ثقّه يعتمد عليدء وهو 
اف من الحميدى (استاذ البخازى) و السدد کلیها . 


الحافظ الذهى و اين خيثمة و الإمام البخارى و ابن سعد و الخطیب البغدادی 

متفقون بأن و فاته ببغداد سنة ۲۳۱ د كان يوم الأحد الثالث و العشرين من رمضان . 
3 

يقول ابن سعد فى الطبقات: ان سام ين خلف كتب السند و جمع فيه احاديث 
انى تا )۱ 

و منهم الامام الحافظ عبد بن حميد بن نصر الكسى السندى : 

و الكس مدينة بأرض السند مشهورة ذكرت فى الغازی. و من ينسب اليها عبد بن 
2مك بن لصر و اسمه عبد الحميد الكسى صاحب المسند وأحد ائمة الحدیت» روى عن يزيد 
بن هارون و عبد الرزاق وغيرها. روى عنه مسلم بن الحجاج و ابو عيسى الترمذى» و توق 
نة ۲:٩‏ ه. و قال ابو الفضل بن طاهر. كس» بالسين الهملة» تعريب کش بالشن 
العجمة» خرج من وطنه سنة مائتین من اخجرة لتحصیل الرواية من الأئمة احدئین و اذ عن 
:2 بن هارون » و محمد ين بشر العهدی و ای داود الطیالسی و الى الوليد الطیااسی و ای 
النضر و ای النعان محمد بن الفضل و سعد الزهری و ابو عاصم النبیل» جعفر 4 
)١(‏ راجع سيزان الاعسدال نمی ,ج -١‏ ص ۳۱۰ - تذ کرة الحفاظ ج ۷ ص ٩۵‏ . 

تاريخ بغداد ص ۳۲۸ - ۳۳۲ ج ۸. تهذیب التهذيب للحافظ ابن حجر الطبقات 
الکری لابن سعد ج ۷ قسم ۲ ص ٩۲‏ طبع لسدن - كتاب الجرح و التعديل لابن 
الى حاتم ج ۱ قسم ۲ صی ۲۷۱ و التاریخ الكبير للبخاری ج ۲ تسم ۱ ص ۱۷۹. 


۷ 

عون» ابو عامس عبد اللاك و العقدی و ای لعي و على بن عاصم و ابن الى فديك و حسین بن 
على الجعق واف اسامة و يونس بن محمد الودب و معید بن عاس و احد بن اعاق الحضربی 
وعمر بن يونس المای و الحسن بن موسى وغيرهم ٠‏ 

يقول الحافظ الذهى فى تذكرة الحفاظ: ان عرد بن حميد كان من ائمة الحديث و 
حفاظه (۱) قد روى عنه الإمام مسل اربعا و خسین روايات. 

يقول العلامة الکتانی صاحب الستطرفة (۲): له مسندان؛ كبير و صغيرء وهو السمى 
با لنتخب وهو القدر السموع لإبراهيم بن خريم الشاشى منه. وهو الوجود تى ايدى الناس فق 
علد لطيف. وهو خال عن مسانید كثيرة سن مشاهير الصحابة. 


و منهم اجد ی السندى الحداد 
يروى عن الفریای و د بن عباس القدب» و پروی عن احمد بن حنبل و حلق بن 
الزار و حرز بن عون و عاصم بن على وغيرهم. و قرأ على خلف بن هشام (۳) 


و منهم السندی بن شاهك (۶) 

قال ابن ما كولا: و كذلك رجاء السندى و من ولده ابو بكر د بن د بن احد بن 
رجاء السندی. روى عن عرو بن على البصرى و طبقتهم. روى عن جى بن منصور و آبوء ابو 
عبدالله چد بن رجاء السندى الئيسابورى والد مد بن يحبى وهو من اسفرائن (ارتجالا) سمع النصر 
بن شميل و ابن ارادم بن على الذهلی» وعد بن اق بن خزيمة. و قدم بغداد حاجا و 
حدث بها و كان رجاء و ابنه ابو بكر قاتا اثباتا و اينه ابو بكر جد بن رجاء السندى الحنظلى 
قال ابن ای حاتم قد علينا حاجا. روى عن ابراههم بن مد الشافعی و ادق بن راهو يه و 
الى عار الحسين بن حر يث. كتبت عنه بمكة و هو صدوق ثقة (9) 
(۱) راجع معجم البلدان المجلد الاب ص 19۰ طبع دار صادر بيروت. 
(۷) راجع الرسالة ال_تطرفة للشیخ مد بن جعفم الکتانی طبع اصح الطابع بکراتشی السند. 
() راجع الانساب الطبعة الاول ورق ۰۱۵۸ 
)٤(‏ و ابنه ابراهم كان حافظ الحديث. ذ کره الحاحظ فى تالیفه البيان و التییین. 
(ه) راجع الانساب الطبعة الاولی ورق ۳۱۳ - ۳۱۶ 


E OY r‏ نا 


و منهم ابو نصر الفتح بن عبد الله السندی 

كان عدا فقيهاء متكلا. و كان سول لآل الح ثم عتق. وقرأ الفقه و الكلام على 
الى على الثقق. حدثنا ابو العلاء احمد بن محمد بن الفضل.من لفظه باصفهان. انا ابوالفضل 
ار طاهر بن على المقدمى الحافظ انا اوبكر احمد بن على الأديب أنا ابو عبد الله 
الحافظ حدثتی عبد الله بن الحسين قال كنا يوما مع ای نصر السندی و فينا کثرة حوالیه و 
نحن نمشى فى الطين فاستقيلنا شر يف سكران قد و قع فى الطين فلا نظر الينا شم آبا نصر 
السندى و قال نافق يا عبد آنا كاترى و انت تمشى و لفك هؤلاء . فقال له ابو نصر 
الستدی ايها الشريف تدرى لم هذا؟ لأنى متبع آثار جدك و انت متبع آثار جدی» قلت روى 
ابو نصر السندی عن الحسن بن سفيان وغيره. )١(‏ 


و منهم امد بن محمد القاضى المنصورى : 
سکن العراق و فارس» یکی بای العباس. كان اماما على مذهب داود الاصفهاق. 
سمع الأثرم و طبقته روی عنه الحا ع ابو عبد الله الحافظ , 


و منهم ابو نصر امد بن محمد بن صاخ التميمى القاضى المنصورى : 
من اهل المنصورة سكن العراق و كان اظرف من رأيت من العلاء سمع پفارس ابا 
العباس بن الأثرم و با لبصرة ابارؤف الهرانی. 


و منهم ابو #مد عبد الله بن جعفر بن مرة المنصوری المقرى : 
كان اسود. سبح الحسن بن بکرم و اقرانه. روی عنه الحم ایضا و جاعة من الهاشمية 
انتسبوا الى ابن الى جعفر المنصور امير المومنین بيغداد (۲) 
و منهم ابو جعفر عبد الله بن اسماعيل ن ابراهم بن عيسئ 3 انى جعفر المنصورى السندی: 
يعرف باین بریه. کان اسام جامع مدينة المنصورة و کان ثقة. بر وی عنه اجر 
العطاردی و اساعیل بسن اساق القاضى و سواده بن عیسی الأحمسى و ابن ای الدنیا و غیرهم. 
روى عنه ایو الحسین محمد بن زرف و احد بن العباد و جاعة. توق سنة خسن و ثلاث ماثة. 
(1) داجع الانساب الطبعة الاو ررق مم 
)۲ راجع الانساب الطبعة الاو ورق وه 


١ ۰‏ 
و منهم ابو فقاسم عبد العزز بن عبد الله ن محمد الهاشمی المنصوری: 
ع ابایکر این الباغندی وغيره. روي عنه ابوالحسن الأزدى و ابوالحسن د بن 
عبدالقادر بن الحسن المنضورى من اولاده ایضا. شيخ باب البصرة و مقدمهم. سح ايا الاسم 
الیصری و ابا القاسم النهروانی وغيرها و توق سنة ۵۳6 . 


و منهم ابو العباس محمد بن محمد الحسن المتصوری : 
هو الهاشمی من اهل بغداد. ورد خجراسان و حدث + وراء النهر. حدث عن ال بكر 
بن الى داود السجستانی و إلى القاسم الیغوی و ای جعفر الطری و جاعة سو اهم. روی عنه 


ابو سعد الادزیسی الحافظ . توق ۵۳۶۷ بفرغانه. 


و منهم ابوالفضل محمد بن عبد العزيز بن العباس بن محمد ن عبد الله ن امد بن محمد بن 
عبيد الله بن المهدی ن المنظور بن #مد .بن على بن عبد الله بن العباس بن عبد المطلب 
الهاشمى المنصوری (السندی) ۱ ۱ 

كان خطيب جامع الغرنية (بغداد) و كان من اهل الخبر و الفضل و العم. ”مع 
الحسن بن مد المخزوى و ابا الحسن الواعظ و ابا القاسم الصيدلانى و جاعة, روى عنه ابویکر 
الخطيب الحافظ فقال کتبت عنه. و كان صدوقا و كان احد الشهود المعدلين مات فى 
الحرم سنة ۵۳۲6 )١(‏ 
و منهم ابو الفوارس السندی المصری : 


هو احد بن يد بن الحسین السندی, مسند ديار مصر . 
و منهم ابن حامد الدیبل : ۱ 

.هو الحسن بن حامد بن الحسن الدیبلی (۳) قال الخطیب: سمع من على إن ان 
.سعيد الموصلى. حدثى عنه د بن.على الصورى و کان صدوقا و كان تاجرا سمولا (4) 
7( ولج ناب أل لول رفوت 
(۲) راجع الانساب الطبعة الاولی ورق ٩4۳‏ 
(۴) الحوالة المذكورة ورق ۵4۳ 
(4), راجم کتاب السند و الهند ص ۹5 طيع الهند .. 


٩۰ 


و منهم المحدث القاضى: ا «حنیفةا السندی ul ۹ ٠٠١‏ ل ره ام ات 4 وه + 
يس لد کن ٹا و فقيها كبيرا وعين تاضیا بمدينة بکهر.ی دور عد . بن تغاق: لقيه ابن 
بطوطة السياح: المخرلى سئة 4 ارنع ۳ لان ودسیع ماثة بمدينة "بکهر 51 د کره ف - كتايه, و انا 
لق .أبن بطوطة, الشیخ صدر الدی. ن البکیوین. ةق سنة اربع و تلإثين و سبع فائفس ند ا و ری 


دنم الامام مسعود بن شيبة السندى : ا ليه ا ` 
7 عار .۸۱ دين الملقب نشخ الاسلام له کتاب 3 اتعلم. ر له طبقایت الخخنفية. كن 
عخدثا- کسیر ذ کتره-الحافظط عبد القادز ي طبتات الأحناف: الها ذ 5 كره الحانظ السلا 


و قد رد الإمام مسعود عإ لی امام الحر ميعن الى المعالى الجویی و. تلفینه الغزالى ردا بلیغا - و قر 
طبع کتابه مقدبة ت التعليم من جالب نة احیاء الدب از سندی(سندی ادي نورد) بحیدرآباد المعد. , 


2*5 یات المولب و تال 


| هتالکت .باه د السند فى الزمن الد ؛ دم كانت بلد ة نصر بو رمن نواحی حید رآباد, 
عاصمة وقد : نشا منها علاء اجلاء ود ون عطاء وتضاة لاء مهم المولف لامعان النظر, 
العلامة الامام اقا ی غد کرم بن عبداار حمن النصر بور ی السند ى. ولد هذا المحد د ث الكبير, 
ف اوائل رن الحاد كعشر الوجرى, وابوه القاض ضى عبدائر حمن كان من اة الحنفيين ى بلاد ه. 

تلقی الم أف الامام من ابیه و من مشائخ السمند اخر و تلقی الحد بث خاصة من محد تی 
يلاد ه و محد ژ ى مكة المكرمة حن‌ساهاجراپوه 5 فى مکة و اختار جوار الحرم للسكونة. كان المؤلف ' 
ذانظر غائرة و بصرة فائقة ق‌علو م الحد يث وو تف جل عره فى د رس الحد يث و التاليغ فيه. 
قصنف او لاشر ح الجاسم مع الصحیح الإسام البخارى و ادى فيه حق التحقيق وم يكن فى الشارح؟ 
رادم تسب لای رز د اهب من تذاهب فقه اهل السنة؛ ا جاب من جانب الأحناف (كثرالله 
سواد هم) ى المسائل الخلائية بذ ون عة و اعتساف من الانصاف بل اختار ر الجاد ة القويمة 


مها 3 الت ب و الستة اص عحد , ۹ 


هذا المشر رح کان مسخطو علا و و معدفوظاا ی 59 تم اعلاه: ”ولیت من مج و رکونت السند 
اناذهیت ق انين الخالية الى هزه مر یذ أزدرة هذا الشر ح والاستداد قمنه 8 لمكن . سل 
کل الأسف أذ ابتاء بلاد نا لم یحافظ على هاده الما انة اعلسیة: لمتل هذا المنحداث لاسام القاضی . 


۱ 
چنا .تربع , و صاز هذا اشر ج بجمیع اجزائه اكلة “للد يدان وم يبق. سنه :ترق هذ1 الأوان 
. ء لكأن :قلبى محر قد على هذا الضياع وك افتش.المصكاب »ا لعلممة ی بلادن؛ لذو زبزباية 
نسخة اهر ی لهذا الشر ح و لکن مافزت ق مرامی هذا . و قل دسر ر الله لعا ین. بحد “ايام ز ارس 
نسخة خخطية لمشكوة المصلبيح ف مجلدين احدهما ات الصديق الحافظ المولى ٠4د‏ معروقت 7 
رح ډمتیاری فى نواح بی حيدراياد و الان ی مكتبة حامعه ان . كا اا جز تن UE‏ سکتو بين بجطه 
المحد ث الفقيه المخد وم هد عثمان المتيارو ى من تلامذة الخد وم میدز اصن !یری س 
هو كان من تلامدة المحد ث الإمام المخاروم م د هاشم التتوى.. قد حا لى .المخدوم عودان متن 
المشكوة بتعليقات نفيسة كلها ملخصة من شرح الجا مع الصیحیح لأبخارى من . تإليف ای 
جد ا کرم النصر بور ى فصرت مسرو را جدا بلاحد على و جدان هذه النعمة العظمى .و زيارتها, 
حيث بھی -_ ثار العلمية لهذا المعدث الکیر ,دة منتشرة من د رره و النفيسة و شکرت الله 
أ 
امعان انظر شرح شرح بخبة الفكر 
هذا التاليف من اقصى سايدل عل تبحر المو لت تى الحدیث و مان و قدي 
اثلی عليه حاتم المحققي ن سولانا عبدا لح ی اللکھ: :وى صاحب الآ لیف العدیدة ۳ محقق عصرنا, 
الشيخ E‏ الحلبی الشامی اطال الله هروه و قل اثنى عا يه كثير من اعلام پلادنا. 
فالشيخ المخدوم د هاشم ال فى مولفا ته على مصطلح الحديث و يحيل تحقيقه على 
امعان النظر. و سمعت من اجلة اصدقائى أن كثيرا 00 محدئی دارالعلوم دړوبند 1 الهنذ) قد 


احتملوا متاعب الشفر وجاء وا الى قر دة بر جهندو و ی ی واحی يك رآباد السند ار دار و اتخطوطة 


E E E هذا الكتاب.‎ 


تعریف النسخ الخطية التى اعتمدنا علیهاتی تحقيق الإمغان ٠ ٠‏ ا 
-١ ١‏ نسحخة ى المكتية المحودية للقارف بالله الشییخ اا مار عبدالگر یم" القاطن فى قري 4 
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3 


بعر أ الاواء الاک :2 السند ‏ قد-نستخت‌ی شنت ۱۱۱۸ الهجرئ. 
و هى اقدم نسخ كاتبها من.قطائ المدينة العنو رة. حضلها ا العلوی؟ 
الشکار بو ري‌الشتهی ق هذا الأمر مكتو ب عارها بخطه و عليها خاتم‌اینه ايض وقعت تلك ` 
السخة : 5 ی ملك التاضی عبدالله الجد الكبير اصاجی ا'بار المولی الحاج عبدالکريم الیمراثی 
افاض الله فيوض + الظادرة و والياظنة. هله اة لما كانت من اقدم النسخ لهذا سه 


ای اه اليس 0 


۱۳۰ 


۲- النسخة الثانية هى نسخة مکتبة دازالوشاه بين جهنده السند سول السید وهب الله 
صياحب العلم. متسوخة فى اوائل القرن الثانی عشر ایضا - حيث نسخت فى سنة ۸۱۱۲۵ ووقعت 
تحت مطالعة مد ث بلادنا الشيخ الكبير المخدوم جد هاشم التنوى ووتعت ايضا تحت مطالعة 
حفيده العلامة المخدوم هد اراهیم التتوی و على الصفحة الظاهرة خط له ايضا و خاتمه . كاترى 
صورته هنا ق التقد مة. عليها فى اوائل ااکتاب تعليق من العلامة المخد وم هد هاشم 
بخطه و صور ته تری ی هذه ااصفحات ‏ ۱ 

۱ هذ ه النسخة صحيحة جدا. متنها کتیت بالمداد الأحمر. قد رآیت‌فی بعض المواضع 
من النسخة الأول ترکت اسطر عديد ة ون موجودة هى هذه النسخة فاضفتها فى المطبوعة و له 
الشكر و المنة . 

۴ التسيخة الثالثة للمحدث الكبير اليد محب الله صاحب العل. وهذه النسخة ايضا 
صحيحة جدا وقد حصلت ی بعد طبعشىء من الکتاب» و لهذا لم ارمزاليها فى اوائل صفحات 
الکتاب. م ينسخ عليها تاريخ النسخ و لكنها من آثار الكتابة والأوراق بظن انها ایضا نسخة 
قد يمة لهذا الکتاب: . 
عملی فى الكتاب ۰ . 

اما عملى ف تحقیق هذا الکتاب فقد قصدت اولا بمراجعة نصوصه و مقاباهتا 
اه المتقولة عنها. و انيا بمقاباة نسخها الخطية التی صرحت بها و التصریح بموضع 
الاختلاف فى الحاشية و ثالثا ان اکثر داب الشارح العلام الرد على شرح الشيخ على القارىرج 
و كانت عندى نسخة مطبوعة بتركيا من شرحه فجثت ف التعلیق عبار ته حتی ‏ يتضح المبحث 
ورايعا ف بعض المواضع من الكتاب اورد الشارح تحقيةات من الكتب فى مصطلح الحد يث 
ل علام المحدئین كا لحافظ السخاوى وغيره وم يحل على الكتب ففتشت تاك الكتب ووجدت 
تلك العبارات منصو صة فيها فأو ضحت ف التعليق هذا الإيهام و کتبت فى الآخر فهرس الكتاب 
و هذا جهد ی بین يدرى الفضلاء فلااط یل پذکره و ار جو من الله تعالیی جزاء هذا العمل انعلمی 
و هو المو فق و المعین و به استعن . والسلام مسک الختام 


كتبه ابوسعيد غلام مصطفی القاسمی السندی 
مد بر أكاد يمية الشاه ولى الله بحیدرآیاد السند (ياكستان) 


الص نیز الظاهر ة من السدة العاوكة العارقف الله ااموی «بدالکر یم سای 


8 > 


++ یهن يدها 


الصفحة الأول من النسخة الملوكة للعارف با بالله البيرائى 


0 امور اعا ناذا 
E 3‏ اب برا لاد 
۲ هس زمر رن ديعت اھ کاله اال نیما له اديج ف . 
ليل ری اده را تفیل دفي اباب بكوم 
hE i‏ وعلزلة ساسحا 
1 0 وه ری تال ئطو وم 
ا عار وصور ا مویکو ET‏ و۳ 

ب هم گام مالا ماک یر 
| 
0 
0 
ْ 


نا اميل المناق گم ور عداها شيل ۱ 
لرشاوه ها توت تس 
ارتوا يفيه والإستطيع داو اط ال | 

| اتر rE‏ الا ولزو الخلا : 
الى مز واليرث 0 ؛ ونین هتم 
0 "سا ترا اضرا ر ۳ 7 
0 

1 و اا 

شرفت ره نصریته فان ره وت لاست اعضو ١‏ 

دا اللات et‏ ما تلق ساك لزت ف 0 
ا : دا یسیا ارما وھا رارضا ت تالصمی» واطلش ‏ ۶ 
3 اج مواضع روشاه کوب عش اصع ليق | 
جز الو روتوم اعطان النطر نوق کب رده | 
7 کت تمه ادام روا سخا HES‏ اسان ۱ 
۱ كر و 3 اسل ورال 


۱ ۱ lL e 
0 0 ی‎ 


E ERE 


LS a پچ‎ 


الصنحة ١‏ الأول ع ع مكتبة 5-07 الل السید وهب الله شاه 


و هذه اللسخة وقعت تحت مطالعة محدث آلسند الخدوم جد هاشم التتوى. 


م ب ری ورجا رد نید مسو نون مد ها 


2 فما 7 شاا سنا اجره مامه 3 يميق یناد مز ند 
د رمات ھوک ر وا ام عن ناماد ای ی سلوو لومس نوسن ایام 

“3 شف لام 2 باب مک یھ دامخا لھ عامداستدں سک رب وا . ص 5 ۱ 
ا ۳ ع لس مقط مما فوم دمو ندنک تن را لول رالد جحسیا 

ی 8 و قلا دنه اهر دنام دا 0 

کو الوشوء ولا هم ای راه صمل مورف الك لها من ۱ ص 

ا کاک EE‏ رها هرز الصا 4 x‏ 


مس ھ اچ رس 


رجا مد ES‏ اماد دسق و اما ES‏ 
اھ سیا بانس عد ی نی تست دم روم تن جظرن و یرال 


ج 


خسم ب يعد را دی له مر که مغاان وک کاس 
OE‏ مما لما بن مو الاضوا با قان الات 4 م 
د كشا يه بار مر بحاص یمراط دیس لوا 
3 و دی 
وم ید کت را ام 

اه وة مایا ETE e‏ 3 7 
TE EEE‏ 
شوه تاه الور دي اضر ل رياد ین لصف دنا ع 


ل 
الصفحة الأول من اللخطوطة لصاحب العم الءولى السيد محب الله شاه 


حل شرن دما واو ورا و 
ور « ۷ 
الستيز ورزر 


الصفحة الأخيرة من الخطوطة صاحب العم الولى السید وهب الله شاه 
وهى كانت تحت مطالعة مسحدث السند المخدوم هد هاشم التتوى. 


و ل ی 7 


الصفحة الطاعرة لهذا الک 


اب من مخطوطة صاحب العم السید وهب الله شاه 


و الخاتم للعلامة اراهيم حفيد الخدوم هد هاشم التتوى. 


وه وعامتصمس :اي 5 عاد و 
روت قح تچ وا لله امونخ EY‏ وود 
EEE‏ 
8 

ا ۳ یراق یسار 


الصا د وا هوهي ال تاخ وازن اهادي 
میں نجار شی د دزی رسا 
ر امین رک 
بام ۵ ولا لرن من لدع لخر 
تساي اس 


الصفحة الأخرة من تلك النسخة 


مجن ون و د اوت 


دت“ کا 0240 ,> 


اولى مايزيد. به اتصال الاسناد واحرى ماينتظم به فى سلك مل العباد حمد من رفع 
د رجات أهل الکال وأناهم لخب الآمال» وأدرج فى ساسلة المكرمين لديه من التجا الى بابه 
و انقطم إليه» و فتح أبواب كر مه و افضاله على من استند إلى سدة كبرياه و جلاله» والصاوة 
و لسلام على نبيه الکرم و رسوله المفخم محمد الذى اتصف بالعاو الطلق» و حسّن معناه وصورته 
المعبود بالق وعلی آله وأصمابه الذين آشتهرت فضايلهم فى الآفاق وبهم حفظ كلأمه عن 
الوضع والاختلاق. 


اما بعد فيقول الفقير إلى الملك المنان محمد اكرم بن عیداارحمن هداهما الله سويل الرشاد؛ 
و اطمها طرق السداد قد بعثلى فرط الشذف اح أصول الأحاديك الشر رة ) والاستطلاع 
على ضوابطها اللطيفة ان اشرح شرح کتاب فخبة الفکر فى مصطلح اهل الا ثر ارلانا و سيدا 
العلامة العامل و الحدث الکامل خلاصة اهل التحقیق» وزین اهل التدقيق العالم الربالی و للحثق 
الصمدانی الشيخ شهاب الدین احمد بن حجر السقلانی تغمده الله پغفرانه» و آلیسه جلیل کرامته 
ورضواله لکوله مع صغر حجمه و وجازة نظمه مشتملا على فواید عظیمت و منافع جسيمة. فشرحته 
شرحا تصدیت فيه لحل مغلقاته » وكشفت الاستار عن معضلاته. واحطت با فيه من الهمات مسع 
الا هتمام با تعاق به من الا شکلات والأجوبة و اأسباحة فى حار ۳ برد عايه من الاعتراضات 
الصعبة. و أطلت فى بعض الواضع فى تحقيق القواعد لکونه الباعث الأصلى على تعلیق هذه الفوايد. 
وسميته (معان النظر فى توضیح لخبة الفکر. ثم الى و ان كنت قصير الباعة قلیل البضاعة لکن وسع 
اضله ولعمه) وعم احساثه و کر مه. و على الله اتوکل » و بخانم المیاثه اتوسل. و هو سبی ونیم 
الوكيل » و عایه الاعتیاد والتعويل. وها انا آشرع ااصود معامك! على فیوض وأجب الوجود. 
فأقول و بالله التوفيق: 


7۲( 
قال الصنف رضى الله عنه وارضاه (بسم الله الرحمين الرحيم الحمدلله الذى لم بزل عالما فدیرا) 
لها كانت صيغة المضى محتملة للحمل على خقیقته فيكون كلامه رحمه الله تعالى مقتصرا على ذکر 
الأزل أوماً فى الشرح إلى حمله على الاستمرار دفعا لتوهم قصور عبارته عن ذكر الأبد فقال فيه 
عقيب هذا الكلام رحيا قيوما) فآناد بزيادة قوله قيوما ما ذكرناه لان معناه دائم اليقاء او دائم 
القيام باتللق والحفظ له. والمتبادر مته العمر م والشمول لجميع الأز مان فيحمل على الاستمرار 
لقتضاه و إن صلح الارتباط به على تقدير مضيه. 


وأما م ذكره بعض المحققين )١(‏ فى توجيه زيادنه من ان اتصاف ذاته تعالى بالعلم و القدرة 
ازلا ما صار مذكورا فى ان نيه فى الشرح على انه لايزال كذلك سرمدا. فإن القورم معناه 
دائم البقاء. ودوام بقاء الذات يستاز م دوام بقاء العلم و القدرة لأن الصفات الذاتيه لا تنفک عن 
الذات الإلهية. 

ففيه اله ان حمل قوله ”لم يزل» على الاستمرار تکوق ازلية الصفتين و ابديتهما مذ كورتين 
فى المتن. وان حمل على الضی يكون القيوم الذى هو خبره آبضا" ماضيا. اللهم الا ان يجعل مفعولا 
لأعنى فیکون مفیدا لأبدية الصفتين مع کون ”لم بزل“ محمولا على الضی 


ثم القيوم على تقدير المعنى الثانى وهو دوام الحفظ لتعلقه ماخوذ من قام بالأمر اذا حفظه 
ھا ذكر الببضاوى (؟) يعنى من قام المتعدى بالباء لامن قام اللازم. 

فلايرد ما ذكر الحقق الدوانی فى شرح هياكل التور: ان اهل اللغة يقولون قام كذا | 
ای دام وقام بكذا ای حفظه. فالقيام بمعنى الد ام ثم بصير بسوب التعدية بمعنى الإدامة. و هو | 
الحفظ. والمبالغة ليست من اسیاب التعدية. فاذا عرى القیو م عن افادة التعدية لم يكن الا لازما 
فلایصح تفسيره پاحافظ التهى . 


و زاد قوله ”جما“ اشارة إلى ان تراد ذکر الحياة و ان كانت متقدمة على ساثر الصفات لأن 
العلم و القدرة الذ كو رین فى الکتاب مستازمان فا فكان ذ کرهیا ذكرها , 


(۱) قلت هذا رد على مائقل الشيخ على القارى بقوله "قیل لما ذكر قى المتن اله تعالی متصف بالعلم و التدرة 
ازلا نيه فى الشرح على انه لایزال كذلى سرمدا بقوله ” حيا قیوبا* لان معناه دائم البقاء و نوقش 
بانه انما يدل على ان ذاته ابدية و دفعه ظاهر لان الصفات الذائية لاینفک عن الذات الاللهية. راجع 
شرح الشرح للشيخ على القاري ص + طبع #اخوت" تركياء : 

(؟) قلت: و عباوته هذه. القيوم الدائم القيام بتدییر الخاق و حفظه فيعول من قام بالاثمر اذا حفظه . 
راجم انوار التنزيل تفسير البيضاوي ص عبر طبع اصح المطابع كراتشى. السند . او سعيد السندي. 


CF) 

ثم إن المصدف زاد بعد هذه العناية فى الشرح قوله ("سبیعا بصيرا“) لما ان فيه مع حافظطة 
القافية اشارة. الى عموم علمه سبحانه وتعالى للكليات و ال جز ثبات. فإن السمع صفة تتعلق بالمسموعاث 
والبصر صفة تتعلق بالیصرات. ولاشك فى ان المسموعات و البصرات جزئیتان. فإذا تعاق السمع 
و البصر بهما صارتا معلومتين ضر ورة. ففیه تلويح إلى الرد على ما ذهب إليه الفلاسفة من ان 
سبحانه و تعالى لايع الجزثيات, 

وبا ذ کرنا ظهر ان زيادة ما زاد فى الشرح لحل ما حتاج فى ال إليه على طبق 
ما هر وظيفة الشارحين» لا لاستيعاب الصفات الذاتية . 

فاندفع ما قيل اللائق ان يزيد ”مر يدا متكلما“ لیکون الصفات الداتية بتمامها مذ کورة.(۱) 

(وأشهد إن لاإله إلا الله و حده ) حال (۲) بأحد التاو يلون المشهورين ) 

( لاشريك له وأكبره تكبيرا وأشهد أن محمدا عبده ورسوله ) 

قال بعض الحققین(۳) ما حاصله انه وفع فى اسخة مصحدة هکذا و الظاهر انها ملحقة من 

الساخ لمدم الجع الناسب بالحطب. ری ولا پلایم کون مابعده من ان متمماله مع واو الفصل» 
وعدم ملايمة ذكر احدى الشهادئين ورك اعری» یمکن ان بتکلف لا چله بأن جملة اأصلاة امت ممامها. 

ثم ان المصنف اورد لفظ الشهادة فى الشرح عملا بظاهر توله وا : كل خطبة ليس فیها 
تشهد فهى كاليد الجذماء . رواه أبو داود والترمذى فى جامعه. و رکه فى ان لأن معلى الشهادتين 
مذ كور فيه أيهنًا. ففی امن عمل بتاويل الحديث ایجازا و فى الشرح عمل بظاهره و تاويله مءا(*) 
(۱) فى شرح الشيخ على القارى : قيل اللائق ان يزيد مريدا متكلما لتكون العنات الذاتية بتمامها 
مذكورة واجيب بان القدرة يستلزم الارادة والتكام. وقال الشارح وجيه. قبل اللائق ذ کر جمیع 
الصفات الذاتية وسكت عن الجواب بالكلية. ولعل الشيخ اكتفى بالوصفين السابقين فى المتن اشعارا 
بان العلم لشموله الجزئيات و الكليات يتضمن المسموعات و المیصرات والقدرة تستلزم بقية الصفات. 
قلت ۰ ما ذكره صاحب الامعان العلامة السندي فى تحقيق زيادة مازاد فى الشرح ادق و اقرب الى الفهم 
مما ذكره سائر الشراح- فتدبرء السندي. 
() اي قوله وحده حال باحد التاويلين المشهورين. احدهما اله مصدر لفعل محذوف اي ينفرد وحده 
و ثانيهما ان وحده معرفة موضوعة موضع التكرة اي متوحدا و منفردا فلا يرد نقضا على قاعدة اشتراط 
کون الحال تكرة. السندي. 
(م) قلت المراد منه الشيخ على القاری و اصل عبارته هكذا : كذا فى نسخة مصححة. و الظاهر انها ماحقة دن 
الناسخ لعدم اتيان الشيخ بما يناسب المقام من السجع كما هو داب ارباب الكلام. ولا يلايم ان یکون 
مابعده من المتن ستمما له لوجود واو الفصل الخ . 
(ع) كذا فى نسخة المخدوم. و فى الاصل للخطب. ابو سعید السندی. 
(ه) ای صرح بلفظة الشهاد تين فى الشرح عملا بظاهر الحديث واتى فى المتن بمعناهما مراعاة للايجاز 
و الاطئاب بحسب ما يليق بكل: باب من الکتاب- كذا فى شرح الشيخ على القاري ص . ابوسعید السندی » 
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ار رك الشهادة فى لان اشارة إلى ضعف الحديث(١)‏ و 
فى فضائل الأعمال بستحسن العمل به و ان كان ضعيفا . 
(وصل الله على سیدنا محمد الذی ارسله للناس) لبا كان جملة المد اله 

عطف الصلاة عليها بصيغة الضی 1 


أورده فى الشرح ايهاء إلى أن افدیت الوارد 


فى الأصل فعلية 
اشارة إلى قرول هذا الدعاء .. كانه دعا فاستجيب. وببا ذكر 
ظهر ان عطف جملة الشهادة فى الشرح على جملة الحمد فى ا-لنقيقة عطف الفعلية, ۱ 
(كنة) ھی من الشرح. حال إما من الناس جمیعا او من الضمیر التصوب فى ارساه . 
ای جامعا لهم فى الابلاغ او مانعا لهم عما يضرهم. فالتاء للميالفة. وجعاها صفة لمصدر الفعل 
اد کور ای ارسالة كافة پمعتی عامة او مصدرا للفعل المخدوف ای یکفهم عن المضار كنا 
يز یفه کون كافة كقاطبة لاز مة الحالية كا صرح به الشبخ الرضی. (۷) 
( بشيرا و نذیرا وعلى ال محمد وصضبه وسم تسلییا كثيرا . اما بعد فإن التصانیف ۱ 
فى اصطلاح اهل الحديث قد كارت ) 
لى فى المتن و منتهی الثانية 
الحديث لکن بمعنيين. ففيه الجناس التام. 
(للأيمة فى القديم و الحديث فمن صنف) وفى لسخة فمن اول من صنش, 
( فى ذلك القاضى ابو محمد الحسن ) بن عبد أرحمارن بن (۲) خلاد. (الرا 
بفتح الميم الأو لى وضم الماء وسكون اارآه و 
إلى زا مدرم من كور الأهوا 
البخا 


منتهی السجعة الأو و اختصرت ؛ وفى الشر ح منتهى السچعتین 


مهرمزی) . (4) 

ضم المیم الثانية بعدها زای معچمة» لسبة 
ز من بلاد خورستان. منها سلیان الصحایی المشهور على ما فى يح 
رى» و منها خرج جماعة من الأعيان. منهم الا 
ی تس 

)00 فلم پچب العمل ۵ 

فى شرح درة الفواض. منه. 

(۲) فى نسخة المخد وم التتوى ”ابن“ بالهمدة 
(۳) قال شیخنا العلامة عبيدالله از 
الف فى المصطلح د ليل على 
عليهم ان پذ کروا الامام 


ضى المذ کور. وروی عل أحمد 71 حياد 


1 
1 
1 
1 
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و الصحیح حذف الهمزة فى رسم الخط. 
سندی بعترضا على حافظ الدهر #ايراد اسم الرامهرسزي فى اول من 
انهم لایریدون الاثتغال الابکتب الحد يث للمتاخرين . وقد کان يجي 
الشافعی رح لانه اول سن مخف فى اصول الحدیث فى ضمن رسالته الاصولية 
فى علم الفقه. و ند كان صنف قبل الشافعى رح ایضاً فى مصطلح الحديث و لکن المشتهر الامام الشافعی رح. 
فلو ذ کر الشافمی رح اولا ثم سلما و بعده ابا داؤد و الترمذى و الرامهرسزى لكان احسن و لسکن 
الحافظ لايريد الا توجیه الناس الى كتب المتائخرين بعد الستن ککتاب الستدرک للحاكم وغيره 
مع ان فى الستدرى احاديث ضعافا و بعضها موضوع منکر. و قد الفت هذه الكتب لتائيد فته الاين > 
الشافعى فتط" لاغیر. راجع رسالة فى مصطاح الحدیت لشیخنا العلامة عبیدالله السندی ص ر طبع كران e‏ 


ره 
ن سفیان. و عاش قرپیا من سلة ستین و ثلاث ماثة. (كتابه) مفعول لفعل مقدر ای صنت كتابه 
او اعنی با صنفه القاضی کتابه. و ایس مفعولا لصف المذ كور لأن فاعله ضمپر من و هو عبارة 
عق جماعة م يصدف الکتاب المذ کور الا واحد منهم و هو القاضی (الحدث) رتشدید الدال 
المكسورة (الفاصل) بالصاد المهملة. بين الراوى و الواعی ای الكتاب الذی يحدثهما و يفصل بيتهما. 
والاستاد مجازى. (لكنه : يستوعب) الفنون بأجمعها. 


(والحاكم أبو عبدالله) کتابه المسمى بعاوم الحديث. وهو محمد بن عب الله بن حمل ويه 
الضبى الشافعى المعر وف باب ن البییع (۱) صاحب المستد رك على الصحيحين اود الأعلام ثقة 
لکن کان فيه نوع تشيع وكات با الانصاف. و هو م ن اعم الآيمة الذين حفرظ الله بهم ی 
كتب عن كو الفى شيخ. و صنث التصاليف المفيدة. ولد سنة احدى وعشرين و ثلائمائه. 
و توفى سنة خمس واربعمائة . (السابورى) بفتح النون و کس‌ها و سکون الياءلسية إلى باد مشهور 
بخراسان ( لكنه لم بهذب ) كتابه بل ذكار فيه اشياء مستغلی عنها رو ۵ برتب) بل ذکر امورا 
معداحلة محتلطة. 

رو تلاه) ای جاء بعده (أبو نعيم) بضم النون و فتح العين أحمد بن عبدالله بن أحمد الصوفی 

الإمام العارف الحانظ الفقيه الشافمى صاحب كتاب حلية الأولياء . كان من اعلام المحدثين 
۳ اکابر العلماء المفيدين . ولد سنة ست و ثلائین و ثلاثمائة. و مات سنة ثلاثين و اربعمائة. 

(الإصفهانى) بكسر الحمزة وتفتح وبفاء مفتوحة فى لغة اهل 00 3 موحدة 
فى الغرب. (فعدل على كتابه) ای معترضا على کتابه. فان عمل (لستخرج فى حكم عاض عليه 
بعدم الاستيعاب او متعلق بعمل ای عمل على مذوال کتابه . ( مستخرجا ) بفتح الراء رن عمل 
وبكسرها حال من فاعله. فهو منزل منزلة اللازم حينئذ والمستخرج كا قال العراقى : أن يعمد 
المصئف إلى الكتاب فيخرج احاديئه پاساژید e)‏ مسن غير ۳ رش صاحب الكتاب فیجتمع 
معه فى شیخه او من فوقه. قال المصنف : و شرطه ان لا بصل ال شيخ ابعد حتى يفقد سئدا يوصله 
إلى الا فرب الا لعذ ر مدن عاو اوزيادة مهمة. و انا اعتار الستخر ج على a‏ الذى يكون 
مشتملا على استدراك احاديث فاتت من کناب من استد رك عليه اشارة إلى ان ما زاد ابو نیم 
على كتاب اللا ک م پیز له التوابع لا ذ کره العا ک م لا امور مستقلة . 


a 06‏ محالم يذكراه وهو على شرطهما 
او شرط احدهما او لا على شرط واحد منهماء وهو متساهل فى التصحيح . واتفئ الحفاظ على ان تلمیذه 
البيهثى اشد تحريا منه. راجع الرسالة المستطرفة للشيخ محمد بن جعفر الكثانى ص ور طبع اصح 
المطابع بکراتشی السند ابو سعيد السن.ی 


ب رب ۲۳ 


)5( 


و فال بعض الفضلاء :را الفرق بين الاستخراج و الا سثدراك ان الزائد فى الستخرج بالفتح 
من الستضرج پالکسر بخلاف السند رك. فالتعییرهنا بااستخرج اولى من الستدر.(۷) 

رو ابقی اشیاء للمتعقب ) ای أن يتعقب و يعترض عليه باستدراك ما فاند(۳) او لمن یجیء 
عقيه. ثم جاء بعدهم الخطيب ابوپکر) احمد بن على بن ثابت البغدادى صاحب تار يخ خداد. 
صنف قرييا من ماثة مصنف. وكان فقیها يغلب عليه الحديث. تصدق بجميع مانه ودو مأتا . 
دینار و فرقها على ارباب الحديث و الفقهاء و الفقراء فى مرضه و اوصی ان یتصدق بجمیع ۰ عليه 
من الثياب و وقف جميع كتبه على السلمين ول يکن له عقب. قال ابن ماكولا لم يكن للبغءاديين 
بعد الدار قطنى مثل الطیب. ولد سنة احدی و تسعين و ثلاثياثة و ءات سنة ثلاث وستين واربعمائة. 

(نصنف فى قرائین اارواية کتابا مهاه الکفاية و فى آدابها کتابا ماه الماعم لا دب الشییخ 
والسامع. وقل ف من فنون الحدبث) قال السیوطی تقلا عن المازی فى کتاب العجالة ماحاصله : 
علم الحديث يشتمل على انواع كثيرة تباغ ماثةء لوانفق الطالپ عمره فى نوع منها لما ادرك نهايته. 
و لیس ذللك بآخر المکن فى ذلك. فنه قابل للتتويم الى ما لایحصی من احوال رواة ۱ ثدیت 
و صفاتهم واحوال متون الحديث و صفاتها انتهى و المذ كور فى كتاب ابن الصلاح مئهأ و تبعه 
النووی فى التقریب خسة وستون الا وقد صف فيه كتابا مقردا فکان) ای اعطیب 
وكا قال الحائظ ابوبکر ابن نقطف) يضم النون وسكون القاف بعدها طاء مهملة وهاء تانيث 
اسم جارية ربت جدته ام ايه عرف بها. )٤(‏ (كل من انصف عم ان المحدثين بعد ا-لطیب 
عبال) عياك الرجل بكسر الحين من يعوله ذلك الرجل ای يقوته وینفق عليه (علی کنبه. ثم جاء 
عض من تاأعر عن الخطيب فأخحذ من هذا العم بنصيب ) الباء زائدة ( فجمع القاضى عراض) 
صاحب اشفا فى تعربف حقوق المصطفى و الا کال فى شرح صحيح سل احد الحفاظ الأ علام . 
کان امام وقته فى الحديث وعلونه. مات اريع واربعين و خمساثة. (ه) (كتابا لطيفا اه الإلماع) 
() كذا فى الاصل و فى نسخة المخد وم: #المحققين" مكان الفضلاء. 
(۲) قدبين الشيخ على القارى الفرق بين الاستخراج و الاستدراک. بأن الزوائد فى المستخرج بالفتح من 


المستخرج بالكسر بخلاف المستدرى. فالتعبيرهنا بالمستخرج اولی من المستد وك. راجم شرحه ص. , طبع تركياء 
(م) ولو فى آواند. 

(ع) هو الحافظ انویکر «حمد بن عیدالفنی بن ابی بكر بن شجاع الحنبلی المعروف بابن نقطه (امتوفی 
سند تسع و عشرين و سشمائة ببنداد. 8 
(ه) يقول الشيخ الکتانی هو ابو الفضل عياض بن موسى بن عياض الیحصبی نسبا نسبة الى وحصي ب 
بن مالک قبيلة من حميره السبتى دارا و يلد نسبة الى سبتق بدینه مشهورة بالمغرب الا ندلسی اسان © 
المالکی مذهیل المتوفی بمراكش سنة اربع و اربعين و خمسائة و دفن بباب (الياقى على صفحة بر) + 


اق 


1 من لمع البرق أضاء كألمع ر وابو حفص الَمَانجى) سوب الى ميالجة يفتح الميم قبل 
3 التحتية وكسر النون والجيم پلدة من آذربیجان على مسيرة يومين من مراغه. وهو معرب ميانة 
(جز) ای رسالة محتصرة ساه مالا يسع المحدث جهله» )١(‏ وامثال ذلك) ای التصائيف الكثيرة 
ِ ما ذکر وامثال ذلك او التقدير وآمثال ذلك كثيرة على انه مرئداً خره عذ وف. (من التصائیف 
التى اشتهرت و بسطت) بعضها ( ایتوفر علمها واختصرت ليتيسر فهمها) قال ملا قاسم الحنفى تلمیذ 
الصنت: اوردت على المصنف ان الاختصار لتيسير الحفظ لالتيسير الفهم فأفاد ان المراد فهم متين 
لايزول سريعا فإنها إذا اختصرت سهل حفظها وحيكذ يسهل فهمهاسبب حفظها ولاكذلاك 
البسوط فائه اذا وصل الى ال خر قديغفل عن الاول. (الى ان جاء الحافظ ) هو من روى 
ما يصل اليه ووعى ما بطاح لديه, والمحدث من نحمل الممديث رواية واعتنى به دراية كذا قال 
العلامة ابن از ری. 

وقال اہن سيد الناس: اما المحدث فى عصرنا فهو من اشتغل اديت رواية ودراية 


وجمع روائه واطاع على کر من الرواة واارواياث فى عصره و تمیز فى ذلأك حتى 


عرف فيه 
حظه واشتهر قيه ضيطه. إن توسع فى ذلاك حتی بعرف شوه طيفة بعك طبقة بحديث يكون ما رعرفه 
من کل طبمة اكثر ۳3 بجهه منها نهذا هو اافظ . واما م يحى عن بعض المتقدمين من قوم : 
کیا لا تمد صا حب حديث من لا یکتب عشر ین الف حل یٹ فی الا ملاء وللاك سب أز منتهم . 

و قال جاعة من الحقنین: الحافظ من احاط علمه بائة الف حديث ثم بعده اطبيچت, 
و هو من احاط علمه بثلثمائة الف حديث ثم الحاكم وهو من احاط بجمیع الأحاديث المروية 
معدا واسنادا وجرحا وتعديلا و تار بخا. (الفقيه) الشافعى رتقی الدين ابو عهرو عدمان 0 الصلاح ) 
ای صلا حالدين وهو لقب لابه (عبدالرحمن) اسم ابيه. كان ابن الصلاح رحمة الله تعالیل احد 
فاا عهصره فى التفسير والحديث وأافقه و آمعاء اارجال وما يتعاق بعلم الدديث ونقل اللغة. و کان 
إيلان داخل المدینق و فی الشفا احادث ضعيئة و اخرى قیل فیها انها موضوعك تيع فرها شناء الصدور 
لاخطیب ابی الربيع سلیه‌ان ان ع السبتی ولم ينصفا الذهبى فى قوله: انه محشو پالاحادیث الموضوعت 
و التأويلات الواهية الدالة على قلة نقده مما لايحتاج قدر النبوة له اهن فاته تحامل منه لاينبغي ١‏ 
كما ثاله غير واحد اهم و له مشارق الانوار وهو غير مشارق الا ئوار للصفغانی ۰ راجم الرسالة 
الستطرنة ص وم قلت: و اسم کتابه هذا الالماع فى معرنة اصول الر واية و تقييد السماع - 
(,) اسمه ءحرو بن عبدالمجيد الثرشی المیانجی ٠‏ الف هذا الجزء بمكة فى شعبان سنة تسبع و مبعين 
و خمسمالة و بعنی # مالايسع الیحدث جهله " على تقدير تصب المحدث و رثع جهله فى الفارسية : 
كنجائش نیست محداث را جهل ازان- وعلی تقدیر رقع الیحدث و تسب جهله: گنجایش و سزاوار 
ندارد .حدث جهل او راء کذا في تصحیح النظر لمولانا محمد حسين الهزاروى ٠‏ 


(۸) 

له مشاركة فى فنود عديدة. ولد ستة سبع و سبعين و خحمسمالة وتوفى سنة ثلاث واربعين و ائة. : 
(الشهر زورى) بفتح الشين السجمة وسكون افاء وفتح الراء وضم الزاى نسبة الى شهر زور بلدة ٠‏ 
بين الموصل و هتمندان» بناها زور بن الضحاك فقيل شهر زورى ای مدینته زور. «نزیل دمشق) 
پکسر الدال و فتح اليم و تكسر مدينة عظيمة بالشام شهيرة بافظ الشام. ۱ 

(فجمع لا ولى تد ريس الحديث پالمد رسة الأشرفية) التى بدمشق ودرس فيها النووی. 
ولما بناها الملك الأشرف بن العادل فوض تدریسها الى ابن الصلاح واشتغل الئاس عليه 
و اننفعوا به. «کتابه المشهور) لايخفى ان كناب ابن الصلاح من التصائيف التی بسطت فان الأولى 
تاخير قوله و بسطت واختصرت فى لمتنى الى هذا الموضع الإ أن الصنف لايبالى بتغییر المتن 
فى المزج. 

(فهذب فونه واملاه) وفى لسكة صعيحة فأملاه. رشيئا بعد شيء) صفة ای واقعا بعده ان 
حمل البعدية على البعدية العرفية فتفريع قوله (فلهذا لم حصل ترتييه على الوضع التناسب) واضح 
ای لما كان فیما بين تهذیب الفنون مهلة وم يكن تهذیب بعضها معاقبا لتهذيب البعض ال خر 
بلا راخ لم حصل ترتييه على الوضع المتناسب. وان حمل على الإطلاق فوجه التفر بع اما جعل التنوين 
للتعميم ای املاه شيثا ما بعد شیء ما على ای رتیب وقع. فلهذا لم يتناسب ترتيبه. واما انه لما کان , 
بصدد تهذيب الفنون و احاطتها حتى انه امای شرئا بعد شىء منها ول يكرك فنا لم يقع ترتيبه متناصبا | 
فإملاء شیء بعد شيء كناية عن احاطة الفنون؛ وعلى كل توجیه لابرد ما قيل: كل املاء شىء 


بعل شیء. 


اه 


( واعتنى بتصاليف الحطيب المتفرقة فجمع شتات مقاصدها و ضم الیها). 
ای ال التصانیف او الى المقاصد المذ کورة . (من غيرها) ای غير تصانیف الطیب 
ریخب فوائدها ) ای فوائد الغیر. و التانیث باعتبار کوله عبارة عن التصانیف الباقية او یاعتبار 
المضاف اليه او فوائد فون الحديث. والنخب جمع نخبة وهی خیار الشىء ( فاجتمع فى کتابه 
ما تفرق فى غيره فلهذا عکف الناس عليه) العكف و العکوف اقبال الا نسان على الشىء ملازماله, 
(؛ ساروا بسيكره) بکسر السين وفتح الياء جمع سيرة أو بفتح السين وسكون الياء مصدر اى بذهابه 
( فلا خصی كم اظم لدع ای لیا فى كتابه كاحانظ زین الدين العراقى فى الفيته (وغتص) ٠‏ 
کانووی اختصدره مرتین سمى احدا الكتابيز (1) التقريب و الآخر الإرشاد و کاین كثير و الباجى .: 


ا ل ل سس ص ات دش بت تاک رتست ا سر 4 
0 اختصره اولا ف کتابه الارشاد ثم اختصر مختصره فى كتايه التقريب و التيسير. و قد شرح السيوطى ٠‏ 
التقريب بكتابه اند ريب الراوى فى شرح 


"تريب النواوى وهو من اجل الشروح. و توفي النواوی سنة باه 


" إمعان النظر ۹( 
: رو ستدرك عليه) کاب كثير. فائه کا احتصر كتابه اضاف إليه كثيرا أیضا. وفی بعض 
' الحواشى : ومن الستدركين مغلطائى فى كتاب مماه اصلاح ابن الصلاح (ومقتصر) ای نارك 
منه بعض مافيه. فإن الاقتصار هو الإتيان ببعض المقاصد» و الاختصار الا تیان بالمفصود كله بلفظ 
اقل من الأول. كذا قال بعض الحققین.(۱) ( ومعارض له ) بإتيان كتاب مثل كتابه كابن أبى الدم 
أو رد بعض مافيه ببيان خلله أو ضعفه كالباقين. و الثانى الأظهر لمقابلة قوله (ومنتصر) ای اصر 
لكنابه. قال بعض المحققين كالمصنف وشيخه العراقى. و التمثیل باعتبار الأغلب و إلافهما عارضا 
و استد رکا أيضًا. 

( فسألتى بعض الا عوان أن ألخص) من التلخیص . وهو استيفاء القاصد بلفظ موجز 
مع التبیین لفظا و معتی. کذا فى بعض الراشی. (له) وفی فسخة لحم رالمهم من ذلك) ای ما 
ذكر من التصانيف او ما ذكر فيها. وفى الكلام إشارة إلى أن التصائیت التی کثرت كلها كانت 
اما مبسوطة غير ملخصة أو غتصرة غير جامعة للمهم بالسبة الى هذا الكتاب. فلم يكن فيها ما وقع 
فى مرتبة التوسط الذى هو خير الأمورء فسألتى بعض الإخران ذلك. ويمكن کون ذلك اشارة 
إلى کتاب ابن الصلاح لكن فى الشرح . (فلخصته) اى المهم (فى أوراق لطيفة) ذكر الأوراق بصيغة 
القلة وو صفها باللطافة وهی رقة القوام و کونه شفافا لامحجب ماوراعه کافواء مبالغة فى قلتها 
و ترغيبا فى الاقبال عليها سهولة حفظها وخفة مؤلة تعاطيها. (سميته نخبة الفکر فى مصطلح آهل 
الأثر) ای خيار ما محصل من الأفكار فى عام الأخبار (على ترتيب اپتکرنه) ای اخترعته ول يسرق (۲) 
بمثله. بقال : ابتکر الشیء إذا أخذ با کورته وهی أوله. رو سبیل انتهجته ) ای استبته. و السبیل 
یذ کرو يونث. قال الله تعالى: لبسبیل مقیم(۳) و قال الله تعالى: قل هذه سبیلی(4) (مع ما ضممت إليه) 
حال منى مفعول ”لخصته» أى مقر ونا ذلك الملخص مم ما ضممت یه . و جمله ظرفا لغوا 
للخصته لابخاو عن شىء. وفى أيراد مع إيماء إلى ان المضموم وان كان تابعا لما ضم إليه إلا 
أنه لکونه فى غابة النفاسة يستاهل لأن يجعل متبوعا و آلمهم من الكتب تابعا (لآن ما بعد مع 
هر المتبوع غالياء ولذا يقال جاء الوزير مسع السلطان» ولايقال جاء السلطان مع الوزير ( من 
شوارد الفرايد) بإضافة الصفة إلى الموصوف. افراید جمع فريدة وهی واسطة العقد المنفردة 
(,) المراد منه الشيخ على القارى رح راجم حاشيته ص م( طبع تركياء 
(,) و فى نسخة ”لم اسبق* مكان لم يسبق. ابو سعيد السندی 
(r)‏ آية دعو سورة العجر. 
(عب) آية ړ. سورة يوسفء 


(۱۰ إمعان النظر - 
بحستها. و الشوارد جمم شاردة من شرد البعیر إذا نفر ( وزوايد الفوائد ) اما عطف تفسیر أو المراد 
بالأولى مایتعلق يكلام القوم من النکت و اللطایف وبالثالية زوايد المسائل التى فاتتهم. «فرغب) 
ذلك البعض من الإخوان ( إلى" انیا فى أن أضع علیها شرحا يحل رموزها » أى يزيل خفآء بعض 
الفاظها التى هی لذلك اللحفاء تشبه الرمز الذى هو الإبماء بعين أو حاجب ( ويفتح کنوزها ) أى 
يكشت مسائلها التى تشبه الکنوز لتفاستها ( و يوضح ما خفى على البتدی من ذلك) الكتاب ما ذكر 
من الرموز تحلها و الکنوز يفتحها وما سواه من الأمور المحتاج اليها كالتمليل فى بعض المواضع 
وبيان وجوه التسمية و نحوهما. فعطف الحملة الثالئة من قبیل التعميم بعد التخصيص . ويمكن 
أن تکون تغسيرا للجملتين النقد متين» فزنها عامة لایضاح الميانى و المعانی. )١(‏ 

و فى بعض الحواشى أن ابملة الأولى ناظرة إلى زوايد الفوائد و الثانية إلى شوارد الفرائد 
والثالية إلى ماله من كلام الأثمة. وانا قيد بالمبتدى ياء إلى أن المتن لکونه مرتبا و ملخصا 
لا بحتاج النتهی فى فهم مافیه إلى الشرح. 5 

( فأجيته ) متوجها(۲) ( إلى سواله ) الضمير الى الشر ح فى الشر ح و المئن فى المتن. فان الصعش 
لاييالى بتغيير المئن فى المزج. (رجاء الاند راج فى تلك السائل ) رجی اند راجه او اند راج كتايه 
فى مسالک المولفين او مسالکی كتبهم مع اله اجاب الى تاليف کتاب یفوق كتيهم عضما لللفس. (*) 

(فيالغت فى شرحها فى ال يضاح و التوجیه ) تفسير لإ جابة الشرح و جعل الضمیر فى فأجبته 
فى الشرح راجها ال المتن؛ و الفاء فى « فبالغت فى شرحها “ تعفییا لاجابة الشرح بعيد جدا يابى 
عنه ذكر اجابة المكن بقوله « فلخصته فى او راق لطيفة © 

( و بهت على بايا ) جمع خبيئة وهی ما سار ( زواياها لأن صاحب البیت) تعليل لکل 
من أجبت وبالغت ونیهت أو لل حبر فقط ر اھ ری پبا فيه ). قال بعض المحققين(4) هذا حكم 0م 
غالبى و الا فکم من شارح اظهر من المعانى ما لم يخطر يبال صاحب المبانی. 

(وظهر لى أن إبراده) اى. الشرح ( على صورة البسط ) هذا لعله فى نفسه (ه) لابالنسبة 
ال المن. فإن البسط بالنسبة اليه متعين . (الیق ودمجها) أى النخبة ( ضمن توضیحها أوفق ) 
() ان الجملة الاولى ”يحل رموزها" متعلقة بالمباني و الثانية: يفتح كنوزها منوط بالمعانى و الثالثة عامة. 
(؟) اشارة الى تضمين الاجابة بمعنى التوجه فاندفع ما اورد أن الاجابة متعد بنفسه ولایتعدی بال قتديرء 
(م) علة لقوله رجی اند راجه او اندراج كتابهء 


() المراد سنه الشیخ على التاری. راجع شرحه ص ی طبع ترکیا. 
(م) قلت : لم . توجد عبارة ”هذا لیزیه فی سخة المخد وم التتوی رح 


إمعان النظر ۱۱۰ 


الدمج إد حال الشیء فى الشیء بحسته بحصا الامتزاج ۱ و الصمئف بالغ فى الدمج حتى جعل لفيا 
معرها بإعراب فى المتن و بإعراب آخر فى الشرح» وغیر معنى المتن بانفراد ه فى مواضع کا مرت 
الإشارة إليه فى موضعين ۰ 

(فسلكت هذه الطريقة القليلة السالك فأقول طاليا من الله التوفيق فيما هئالك) أى 
فى بیان ما فى المین. و اختار هناللك بعد مراعاة السجع الویماء إلى امتداد ماپین زمای التصنیفیرن . 
والأنسب بقاعدة المزج و طلب التوفيق أن تکون الإشارة إلى مجموع المتن و الشرح.١١1)‏ و يمكن 
جعل ” هنالك“ اشارة إلى تلك المصنفات التى تصدى لتلخيص ما فيها. 

(الخبر) فى اللغة ما يخبر به. والحديث ضد القديم فى الأصل» ثم نقل فى العرف العام 
إلى مايتحدث به قليلا أو کثبرا. (عند علماء هذا الفن مرادف للحديث) فهما عبارتان عن قول 
رسول الله صلی الله و سل و فعاه وتقريره أو عن الامر ين ال و لین منها سواء کااست أو كا 1 
لرسول الله وی أو الصحابى أو التابعی على اختلاف الاصطلاحات. فعلى الأولين الأمور الذ كورة 
مضافة إلى الصحابى أو التابعى مختصة باسم الأثرء وعلی الثالث و الرابع يطلق عليه ذا والمعرفان. 
وهل الأثر يختص بالأمور المذكورة مضافة الى الصحابى ومن دونه اويشمل الأمور الذ كورة 

و بوه : اا 35 
ضافة إلى اللبی م آبضا . ۱ ۱ 

ذ کر السخاوى فى شرح الا لفیة(۲) انه قال ابو القاسم الفورانی(۳) ان الفقهاء بقولون : ارما كان 
بر وی عن النبى 1 والأثر ما بروى عن الصحابة. وظاهر تسمية البيهقى کتابه ااشتعل علیهما 
بمعرفة السنین و الا ثار معهم 2 ولكن المحدثين 331 عزاه اليهم النووى فى کتابیه یطلمون الا ار 
على الر فوع و الوقوف. وظاهر تسمية الطحاوی کتابه الشتمل علیهیا شرح معانی الا ثار معهم» 
و کذا ابو جعفر الطبری فى تهذیب الا ثار له إلا أن کتابه اقتصر فيه على المرفوع. وما بورده فيه 
من الوقرف فبطریق التبعية انتهی. 
(,) قلت: من قوله و الانسب الى قوله و الشرح عبارة الشیخ على التاری, ذكرها المخد وم بد ون 
الحوالق وكان هذا من داب السلف. 

(م) راجم فتح المفیث شرح الالفية للحافظ السخاوی ص طبع لکهنوه 

(۳) المراد منه الشيخ عبدالرحمن بن محمد بن احمد بن فوران الفورانی» المروزی الشافعى» (ابو القاسم ) 
فقيفى اصولی. بمحدث تفقه .على القفالی و روی الحدیث : و اخذد عنه عبدالرحمن المتوفی وغیرهه و ثوفی 
یمدیدة مرو فی رمضان سنة ۵ من تصائيفه : کتاب الابانق العمدة. اسرار الثقى كتاب العمل + 
راجع دعجم المولفین تاليف عمر رضا كحالة اج مض ره 


( ۱۲ إمعان النظر ُ 
قال فى شرح النظم: الخير فى الاصطلاح مرادف للحديث. وهو ما چاء عن النبى 44 من قوله . 
أو فعله فتكون السنة أعم منه وقيل أو تقریره فتكون مرادفة له انتهی. وعلى الثالث أخص 
و على الرابع ينها وبين المعرفين عموم خصوص من وجه. 

والتحقيق ان النسبة بینها و ببنهما تلف بناء على ما سيجيء من اختلافهم فى ان السنة 
اذا اطلقت فهل تختص بستة النبى ياي او تعمها وغيرها. 4 

ثم ان المعروف فى تعريف ابر و الحديث الاقتصار على الأمور الثلاثة اعنى القول و الفعل 
و التفریر. وقد زاد الشيخ جلال الدين السيوطى فى نظم الد رر بعد ما ذكر الأقسام الثلائة لفظة 
و نحوها. و قال فى شرحه قطر الد رر: إنه لما أورد على حصر المضاف فى الثلاثة الأحاديث المتعلقة 
بصفاته ويك فانها أحاديث مر قوعة بإجماع المحدئين و ليست داخلة فى الالاثة. قلت ونحوها مريدا 
په لی. انثهی . 1 

ثم انه قال بعض للحففین:(۱) قيل الأولى ان بين معنى الحديث ثم یفرل واللیر برادفه. 
ویمکن داعه بأن المفاعلة للمشاركة فبينها ملازمة . وترى التعريف للوضوع أو اعتهادا على ما 
يفهم من المئن. فکاانه قال احير الا نی مرادف (۲) للحديث انتهى'. 

اثرل: الظاهر أن غرض العترض ان القصود من ذكر الرادفة فى مقام بيان القاهيم ان 
إبين معنى احدیث الرادف با هو مرادف له فكان الأو لی ان بین معنى الحديث اولا ثم یذ کر 
المرادفة حتى يعرف معنی ابر به. وغرض الجیب أنه لابلزم من کون القصود مم ذکر المرادفة 
ما ذکر ان يكون المقصود هنا تببين معنى انم بالحديث بل جوز أن يكون القصود ثببين معنى 
الحديث باطیر . فان المفاعلة للمشاركة. فبينهما ملازمة فى المرادفة. و لایلزم حینتذ أن يعرف ابر 
فإ ترك تعریفه للوضوع و الاعتماد على ما يفهم من المتن. ولايخفى أن غرض السائل ان 
فى مقام بیان الفاهيم يكون القصود من ذكر الرادفة ثبيين معنی الرادف صربحا با هو مرادف 
له صربحا. ولا حصل هذا المقصود على تقدير کون ذكر المرادفة لتبيين معنى التدبث اير . 
فالأحسن فى تفر بر الاععراض ان يقال: لیس المقصود مرق ذكر المرادفة هنا بيان النسبة بمن 
ام و الحديث. إذ لوكان المقصود بيانها لذكر ترادفهما لا مرادفة الأو ل للثانى. فالمقصود تبيين , 
معنى الجر باطمدیث. فلأولى أن ین معنى الحديث اولا ثم بذ كر المرادفة. و فى تقر یر ابلواب ان .+ 


ب تست ار و بر 
)١(‏ المراد مه الشيخ على القاري. راجع حاشيته صن ب لطع تركياء 
(۲) هدا تفییر دن الشارح. و فى الاصل #یترادف* بصيغة المضارع , 


إمعان النظر )1۳( 
المفاعلة للمشاركة فرادفة احدهما بستلزم مرافة الااخر. فالمقصود ذكر النسبة بینهیا. وعلى هذا 
فقوله و ترک تعريف ابر الى آخره جواب عن ترك تعر يف ابر مع الاحتياج إليه لكون التقسيم 
(وقيل الحديث ماجاء عن رسول الله جلف والخير ماجاء عن غيرة. و من ثم قيل لمن 
بشنغل بالتواریخ» و ماشا کلها الاخباری» و لمق يشتغل بالسئة النبوية المحدث وقيل بينهما عموم 
وخصوص مطلقا) لا لم يتعين بهذا الكلام العام والحخاص فصله بقوله رفکل حدبت شير 
من غير عکس) فالعام الخبر ولخاص احدیث . فإن ابر على هذا القول ماجاء عن رسول الله وا 
وعن غيره بخلاف الحديث فانه بخدص بالنبى تيك رو عبر ههنا الم ليكون اشمل ) باعتبار 
و ۰ ۰ 
الأقوال. أما على الأول فواضح. وأما على الثالث فلأن انعر اعم مطلقا. فكلءا ثبت الأعم ثبت 
الأخص. وأما على الثانى فلأنه اذا عتير هذه الأمور فى اسر الذى هو وارد عن غير النبى 
صلى الله عليه وسلم فلأن یعتر ذلك فيما ورد عنه وهو الحديث اولى كذا قال المصيف فى منهبانه. 
ومبنى الأشماية فى الأرل اخذ الرادفة باعتبار شموها لما جآء عن الصحابى والتابعى أیضا 
والوضوح بالنسبة الى القول الثانى. 

و حاصل کلامه أن الحديث يكون شموله لا جاء عن الثبی صل الله عليه ول و گر 
الصحابة و التابعين على القول الأول فقط . و ار یکون شاملا فيا () على الاقبال اا نهو 
اول . فالحديث ليص مفضلا عليه لا شمل باعتبار کل من الأ قرال بل باعتبار ےا وان كن 
التفضيل كل منها (۲). وجعل الحديث مفضلا عليه باعتبار الجموع يابى عنه قوله فى التعليل 
أما على الأول وأما على الثانى وأما على الثالث» إلا أن بحعل قوله أما على الأول الخ 
تفصيلا اشمول الخبر للأقسام الثلاثة المفهوم ضمنا. وان جعل صيغة التفضيل بمعنی اصل الفعل 
وهو ایضا وجه وجيه . 
() لیس المراد شمول الخبر لهما على الاقوال الثلاثة اطلاقه علیهما على تاک الاقوال کلها. فانه 
لايطلق على القول الثانی على با جاء عن النبی صلی الله عليه وسلم بل الشمول باعتبار دلالة الکلام 
على اعتبار الامور المذ کورة فى تقسیم الخبر فیهما اي فیما جاء عن التبى صلی الله عليه و سلم وغبره 
فمعنى شمول الخبر شمول دلالة الخبر. مند. 

(ب) یعنی ان الخبر مفضل فى الشمول على الاقوال الثلاثة على الحديث المفسر بما جاء عن التبی 


صلى الله عليه وسلم. و هذا التفسير على القول الثانى و الثالث لا الأول فالحديث بفضل عليه باعتبار 
تفسير فسر به على بعض الاقوال و التفصيل باعتبار کلها. منه. كذا فى هامش الاصل. ابو سعيد السندی» 


)1١4(‏ إمعاث"النظر 
و قال اميد المصنف فى تعليل الأشماية: لأنه يتناول المرفوع عند الجمهور باعتبار الرادف 
ويتناول الموقوف و المنطوع عند من عدا الجمهور التهى. وهو مبنى على انهما على التقدير الأول 
ای المرادقة محصوصان با يضاف الى النبى صلی الله عليه وسل. فالحدرث على الا صطلاحات الثلاثة 
عاص پالمر فوع و ابر يشمله و الموقوف و المقطوع . 


ثم ان التلمیذ قال ما ذکرته او . اذ فى هذا التقرير ما لایصح؛ وهو قوله فكليا ثبت 
الاعم ثبت الأخص مع الا طناب المخل انتهی. 

ويمكن ان يجاب بأن المراد ثبوتهما فى حكم من الأحكام كلها لاصدقهما فى فرد ای كليا 
حكم على العام حكما ايجابيا كليا صح أن بحکم على اللاصس وهذا صحیک! لابخفى. 

( فهو باعتبار و صوله الينا ) ای لا باعتيار اوصافه من الصحة والحسن و الضعف وغبرها 
ولامن کونه مرفوعا و مقطوعا و نحوهما کذا قال بعض المحهقين. )١(‏ 


(إما ان يكون له طرق ) ای اسالید بطریق الاستعارة فانها موصلات کالسبل التى هی 
المعنى الحقيقى لاطرق الى ما تسلك لأجله. (كثيرة لأن طرقا جمع طريق و فعيل فى الكثرة يمم 
على فعل بضمتين و فى القلة على افعلة) برد عليه أنه يقنضى ان یکون اقل علد بتحقق معه جمع 
الکرة ماخوذ فى التواتر و هو خلاف ما ذهب إليه الجمهور. (و المراد بالطرق الأسانید) إما جملة 
مستقلة ذ کرت للتنبیه على ان ما ذکره من التفسپر لیس مد لو لا حقيقيا للطرق و انما هو استعارة 
عن السبل او من تتمة تعلیل تفسیر الطرق بالأسائيد الكثيرة فيكون معطو فا على قوله طرفا جمع 
طریق. ای انما فسر الطرق بالأسائيد لأن مرادهم كذلك. 
( والإستاد حكاية طربق المكن) برد عليه آمران : الأول أله عالف لما سپاتی فى ميث 
المرفرع والموقوف من تفسيره بنفس الطريق الموصلة الى المكن. الثانى ما ذكره التلميذ أنه صار 
. حاصل الكلام حينئك ان الطريق حكاية الطريق. ولا اورد على المصدف هذا الاعتراض قال 
التحقيق ان نكون الاضانة يانية فى قوله حكابة طريق المتن انتهى. وبه اندفع الاعتراض الأول. 
وما قال التلميذ ان التحقیق خلاف هذا التحفين() لأن الحكية فعل والطريق رجال . 


(۱) قلت المراد منه الشیخ على القاري رح و لکن العلابة استدی غير آشر عبارته. و فی شرحه:! 
هكذا 32 لامن کونه برفوعا و بوقونا و متطوعا و ندوهاه و بسكن ان يكون هذا من تخیر الناسخ ۰ .: 


() اي تحقيق المصنف. 


i 


1 إمعان النظر ٠‏ ( ۱۰ ) 


! الحديث» فلا يصح ان يكون احدهما عبن الا حر قدفوع بأن الصدرر۱) بعنى الفعول. و الطريق 
3 وان لم يكن حكاية فهو مكى . 


و قال بعض العارفين: الق ما ذكره هنا. وما ذكره هناك تسامح بباء على اله عرف الإسئاد 
با هو تعر يف لامسند کذا ذکره السخاوى فى شرح الألفية انتهی . فعلی هذا يدفع الاعتراض الثانی 
الذى اورده التلميذ بأن الطريق استعير ههنا لما يوصل الى المتن. وکا ان رجال الحديث 
موصلة البه كذلك حكايتها . فصح اراد ة الحكاية والمحكى من الطریق . و الراد من الطريق 
الواقع فى المتن الحكاية و فى تعر يف الاسناد المحكى”. واذا كان الطريق فى الوضعین بمعنبين 
مختلفين فلا ضير فى ان يكون الطريق حكاية الطريق. 

رو تلك الكثرة احد شروط التواتتر اذا اوردت بلا حصر عدد معين) قال بعض العارفين: 
ای لا حعصر عد ده ولامحصی بمعنی انه لايدخل تحت الضبط. و فیه احتراز عن خير قرم #صور ین 

و اشارة الى انه لايشترط فى التواثر عدد معین کا هو مذهب البعض انتهی. 

وفيه انه مناف بحسب الظاهر لما سیاتی من قوله و ایس إلا زم ان يطرد فى غیره لاحتماك 
الاختصاص» و محالف لما ذهب اليه القوم كا اشار اليه بنفسه . فإنهم لم يشترطوا فى التواتر 
الدخول تحت الضبط. ولاعدمه بل المدار عندهم على إحالة بطريق التوائر عليه و وقوعه اتفاقا 
من غير قصد دخل تحت الضبط اولا. و لذا قال بعض المحققين: ثم التقدیر بلا اعتبار حصر 
عدد معين. اذا الراد انه لیس للتعيين فيه مدخل» ولایکون الملحوظ فى كثرته عدد . ر اتاصل 

انه لايوخدذ فى عد ده التعیین» لاأن يوخذ عدم التعيين انتهى. لکن يابى عنه ما سياتى من قوله: 
وخلافه قد برد بلاحصر ایضن. لکن مع فقد بعض الشروط او مع دمر لأن قوله بلاحصر 
فى ذلك القام بمعنى اعتبار عدم الحصر قطعا بقرينة المقابلة مع قوله ارمع حصر. وبالجملة فكلام 
الصنف فى هذا المقام لايخلو عن اشکال» اللهم إلا ان يوجه با حکیناه عن بعض المار فین. 
و تجمل كلمة بل فى قوله: ربل تكون العادة قد احالت تواطوء هم على الكذب وكذا وقوعه 
اتفاقا منهم من غير قصد) للإضراب عن اشتراط عدم الد حول تحت الضبط . فيكون كلامه 
فى الشرح يسبب الإضراب موافةا للقوم . 

والظاهر ان الكلمة المذكورة اللانتقال اما الى استيعاب شروط النوائر عن حل المين 
او عیا جعل المصنف عليه مدار التقابل بين المتوائر وبين ما يقابله من الأفسام الثلاثة اء الى الشرط 


E EE PEO 


( إمعان النظر" 


الثانی بعد الفراغ من الشرط الاول. و قوله عن غير فصد تفسیر لقوله اتفاقاء اذا الوفوع تفاقا 
هو الوقوع من غير قصد. (فلا معنى لتعيين العدد) واا الضابط حصول الم . فمتی أخير هذا ' 
ابشمع وافاد خرهم العم علمتا انه متوار و الا فلا.ر۱) (على الصحيح) الختار عند الجمهور. نزن : 
قات : یخالفه ما ذهبوا اليه من اشتراط حبر الجماعة فى تعر یف اامتواتر . قلت المراد 


نفى تعين العدد 
الزايد عل عدد الجماعة. 


(و منهم من عيّنه فى الأربعة ) اعتبارا بأكثر عدد الشهود . (وقيل فى اللحمسة ) اعتبارا 
بعدد اللعان. وإليه مال صاحب جمع ابلوامع؛ حبث قال: وهو حر جمع يمتنع تواطوء هم 
على الکذب عن عسوس. و حصول الم آية لاجتماع شرائطه و لابكفى الأربعة وفاقا للقاضى 
و الشافعية. و ما زاد علیها صام من غير ضبط . و توقث القاضی(۱) فى اللدمسة وفال الاصطخری : 1 
اله مشرة و قبل الثى عشر وعشر ون و اربعون وسبعون و للاثياثة وبضعة حشر انتهى . 34 

(وقيل فى السبعة لاشتيالها على ثلاثة انصبة الشهادة؟ لجمعها الأريمة والإثنين و الواعد). ۱ 
( و فیل العشرة ) لأن ما دونها احاد . و قیل لأن ما د ونها جمع قلة. وقد عرف مما ذکر نا من ۱ 
جمع الجتوامع ان الاصطخرى قال : ان اقله عشرة. و فى التقريب: و هو الختار. ( وقيل فى الاثنى 
عشر ) لانه عدد ثقباء بنی اسرائیل بعثوا لیخروا يلى اسراثیل ام الذى لابرهب. فکونهم 
على هذا العدد ليس إلا لأنه أقل ما يفيد العلل المطلوب فى ذلك. (وقيل فى الأربعين) 
لقوله تعالى: يا ايها التبی حسيك الله و من انبعك من المومنین(۳) (و قيل فى السبعين) لقوله تعالى : 
واختار موسى قومه سبعين رجلا لمیقاتناری (وقيل غير ذلك) فقيل عشرون و قیل ثلاثة عشر وقيل 
للاثائة وبضعة عشر. (وتمسك کل قائل بدليل جاء فيه ذکر العد د فآناد العم و لیس بلازم 
ان يطرد فى غبره لاحتمال الاختصاص) ولا أن لامحصل العم بأقل من ذلك لاحتمال كفاية 
ماد وقه فی حصول الم (فإذا ورد ابر كذلك) ای کیا ذكر من الكارة عل وجه الاحالة 
الذ کورة . (وانضاف إليه ان يستوى الأمر فى الكثرة المذكورة من ابنداشه الى التهائه 


۵ تسه شا 


)00 من قوله ” و انما الضابط“ الى قوله و الاناد» من کلام الا صيلي نقله الشيخ على القاري 
ايضاً فى شرحه. لکن بدل صاحب الامعان #وله: # فمن اخبر هذا الجمع * بقوله فمتى اخیر. و يمكن 
ان يكون هذا من الناسخ. و الله اعلم . 

(م) قلت المراد منه القاضی ابوبكر الباقلانی كما فى شرح القاری. 

(م) آية عرد سورة الانفال. 

(e‏ آية هه , سورة الاعراف. 
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والمراد بالاستواء ان لاتنقص الكثرة المذكورة فى بعض المواضع) ای عق العدد الذی احالت 
العادة لاعن العدد الذى كان فى الابتداء فان النقصان عنه لايضر التوائر. (لاأن لايريد 
اذ الز يادة ههنا مطلوبة من باب الأولى (وان بکون مستند انتهاشه الأمر المشاهد والمسموع ) 
خصها بالذكر اعتبارا للغالب و لأن البحث فى المتوائر من قوله صلى الله عليه وسم و فعله و تقريره. 
والأول مني المسموعات والثانى والثالث من المبصرات و الا فالشرط الانتهاء إلى مطلق الاس 
الشامل للحواس الخمسة رلاما يثك بقضية العقل الصرف) كو جود الصائع وقد مه و قدم صفانه. 


(فإذا جمع ابر هذه الشروط الأربعة ) للع پالتراتر لا للتوائر فلايرد ان جعل هذه الأمور 
الأربعة شروطا يقتضى أن يكون للتوائر حقيقة سواها وهو منتف. فعلى هذا حمل قوله السابق: 
وتلاف الكثرة احد شروط التوائر على شروط العم الحاصل بالتوائر بطريق حذف المضاف او اراد ة 
الحكم الذ ی اشتهر به . 


وقيل إن حقيقة التوائر ورود ابر من طرق وهو غير الشروط الأربعة. فإن الشرط 
الأول کون الطرق كثيرة لاوروده من طرق. ورد عليه أن حقيقة المتوائر لابد أن يكون ميزاله 
من سار الحقائق . و التمبيز لاحصل الإبمجموع الأمور الأربعة . وکیف يكون ميزا له من سار 
الحقائق» الحقيفة وروده من طرق فقط » ومن ابن علم ان الأمور الأربعة شروط وقد قر روا 
ان الحقائق الاصطلاحية ما وقع عليها اصطلاحاتهم . وكل من عرف المتوائر تر ره الأمور 
الأربعة ول يقتصر فى تعريفه على وروده من طرق فقط . ثم إن هذا الكلام متحد مع قوله 
الساری: ناذا ورد ابر كذلك الخ. فقوله الا'تى: فهو المتوائر جزاء هذا الكلام دل على جزاء 
السابق اظیره . و لما جاء هم کتاب مرن عندالله مصدق لما معهم و کانوا من قبل پستفتحون 
على الذين كفروا فاما جاء هم ما عرفوا کفروا به )١(‏ حيث قيل إن جراب لا الأولى دل عامه 
جواب لما الثانية . 


( وهی عدد كثير) ای احد الأربعة العدد الکثیر و ايها (احالة العادق) وال بعض المحفقين : 
قيل لوقال احال العفل م بحتج الى الشرط اس وهو أن رصحب خبرهم افادة الم لسامعة . 
واا حينئل فلايد منه لأن احالة العادة شيا لا یستلز م احالة العل ایاه. فلايكون مستلز ما حصول 


() آية ويه سورة البقره. 


Et 
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العم اليقينى اننهی. )١(‏ وفية اله لافرق بين احالة العقل واحالة العادة ر۲) فى هذا الموضع. 1 
فان جرد التجویز العقل لابرتفم و إن بلغ العدد الغاية القصو ی. فن اسند الاحالة إلى العفل 
اراد أن العقل لايجوز ذلك من حيث العادة ( تراطوء هم و توانقهم على الكذب) قال فیا نقل 
عنه (۳) التواطو اه يتفق قرم على اختراع معين بعد . الشاورة والتقربر بإن لايقول أحد لاف 
صاحیه . و التوافق حصول هذا الاختراع من غير مشاورة اينهم ) ولا انقاق على اختراع انتهی . 
رو ثالثها رووا ذلك خن مثلهم من الابتداء الى الانتهاء) قال الصنف (ه) 
المحل: الراد مثلهم فى کون العادة تحیل (ه) تواطؤهم على الكذب وان م بلغا عددهم . 
فالسيعة العد ول ظاهرا و پاطنا مثل العشرة العد ول فى الظاهر فقط . فان الصفات تقوم مقام 
الذ وات » بل قديفيد قول سبعة صلحاء الم و لایفیده (5) قول عشرة دونهم فى الصلاح. فالمزادت , 
حینیذ اللمائلة فى افادة العلم لافى العدد انتهى. 7 
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فى تقرير هذا 


وها اورد عليه التلميذ من أن لاد حل لصفات الگرین فى باب التوائر مد فوع بأن المراد 
بعدم المد خلية عدم اشتراط معرفة صفاتهم لاعد م المدخلية اصلا. فإن إفادة العم فى التوار . ؛ 
قد تكون بمعولة القرائن المتصلة , ۱ 


و الرابع (وكان مستند التهاثه الس ) اتی پالو او ههدا مع أنه ذکر ما سبق بطر یی التعداد 
اشارة إلى أن ما ذكره فى قوة العطف كذا قال بعض المحققينى. (/) 

رو انضاف إلى ذلك) ای إلى ما ذكر من الشروطا الأ 1 
العم لسامعه ) هذا الشرط الخامس مما تفرد به. والمشهور الآقتصار على الأربعة غير انهم اشترطوا ‏ 
يدل العدد الكثير الجياعة . و لتفرد ه بهذا الشرط فال فى بعض ال 


ربعة ( أن یصحب خيرهم افادة 


واشی ان شيخ استاذ ه قال 
لا يخفى ان مقتضی کون التواتر موجبا للع تقدمه بالذات على حصول العلم منه لأنه اثر من آثاره 


(۱) قلت ۰ المراد من يعض اامعتتین الشيخ على الثاري. وقد نقل هذه العيارة كلها فى شرحه 
ولم يجب عن الاعتراض. 

(۲) کذا فى الاصل. و فى نسخة السید محب الله ” اناد ة العقل و افاد ة العاد ۶" وبا 
(۲) ای قال المصنف فيما نقل عند. 

(ع) قلت هذه العبارة بن المصتف نقلها الشيخ على القاری ۰ فى شرحه . 

(۰) و فى نسخة م يحيل بدل يتحيل. 

(«) كذا فى فسخة ”م“ و فى الاصل و لایفیل, 

() المراد منه الشيخ على القارى رح راجع حافیته ص مم طبع تركياء بمبطبعة اخوت. 


فى الاصل فهو صحيح . 
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الرتبة عليه و الشیء يتقد م بالذات على اثره المترتب عليه . فعد" شيخ الإسلام الحافظ فى شرح 
التخبة حصول العم من شروط المتواتر القتضی لتقدم الحصول پالذات لايخفى (شک له إلا أن 
يريد انه من شروط العلم بأله متوائر فيوافق قول صاحب جمع الجوامع و حصول العم آية اجتماع 
شرائطه اوكعة تسميته بالمتوائر فلیتأمل آنتهی. 

ثم لابخفى ان الجوابين المذ کورین بقوله: إلا ان يريد الخ يأبى عنهما قول المصعف فيا 
سیانی : و ما تخلفت افادة العم عنه كان مشهورا فقط و قوله: لكن قد بتخلف عن الیعض لانع(۱) 
ر نها هو المتواتر و ما تخلفت إفادة العم عنه كان مشهورا فقط. فکل متواتر مشهور من 

غير عکس ). قال بعض المحفقین : () قبل و لعله اراد بالشهور العنی اللغوى لا الا صطلاحی. 
و هذا قال محش فى قوله *فکل متوائر مشهور* ای لا با معنى القابل للمتواتر . قات : الظاعر المتبادر 
أنه اراد المعلى المصطلح عايه. فإن مرجع البحث اليه» لكن لابد مني زياد ة قيد دل عايه المقام 
بان يقال: فكل متوائر تخلف عنه العم مشهور. و حینثذ يظهر دة قوله: من غير عکس. وهو ان 
لا يكون كل مشهور متوائرا بالعنی الصطلح الجامع للشروط النضم اليه انضياف افادة العلم انتهى. 

و فيه نظر من وجوه: أما أولافلأن اتصاف المتواتر بتخلف العلم عنه ينافيه قول المصئف: 

و ما تخلفت إفادة العم عنه كان مشهور فقط. وأما افيا فلأن قوله ”كان مشهورا فقط" یقتضی 
ان ما ضاحب معه إفادة العم مشهور او متوائر معا. فاللائق ان يحمل الشهرر فى قوله: فكل متوار 
مشهور على المنی العام الشامل للمترائر الجامع جحمیع الشروط لالمعنى المقابل للتار الما كور. 
وكون مرجع البحث الى المعنى المصطلح عايه لاینافی الحمل على المعنى العام فاته ايضًا مصطلح عليه . 

قال السخاوى فى شر ح الفية العراقى مذرعا على ما فى المئن: و منه ذوتوائر. فالمشهور اعم. 

ولذا قال شيخنا: ان كل متوائر مشهور ولاعكس انتهی. (۳) 


)١(‏ قلت: ان الشيخ ابا الحسن الصغير اجاب عن هذا الاشكال بان حصول العلم للسامع اثر من آثار 
متأخرة منه فلايرد ما قيل انه لايصح جمله شرطا اذهو متأخر عنف و شرط الشی» مقدم عليه 
راجم بهجة النظر ص .ب شرح شرح نخبة الفكر تاليف المخد وم ابى الحسن الصغير السندى٠‏ 

(م) قلت : المراد منه الشيخ على التارى. نكل هذا من قوله ”تيل إلى افادة العلم“ من عبارة شرحه: 
(م) عبارة الحافظ السخاوي هكذا: وكذا ينقسم باعتبار آخر فيكون منه مالم يرتق الى المتواتر وهو 
الاغلب فيه منه ذو تواتر. بل قال شيخنا ان كل متواتر مشهور ولاينعكس راجع فتح المغيث شرح 
الالفية لاحافظ السخاوی ص بعرم طبع انوار محمدى بلكو الهند. 


۳( زمعان النظر 
وفى شرح الألفية لصفها: ثم ان المشهور ایض ينقسم پاعتبار آخر الى ما هو مشهور" 
متوائر و الي ماهو مشهور غير متوائر التهى . (1) 1 
لعم يشكل على العموم فوله فیما بعد: و حلافه قل برد بلا حصر لکن مع فقد بعض الشر وط ۱ 
فان المعنى العام قد بصدق مع تحقق جميع الشروط لکن يحمل المشهور فيما بعد على المعتی 
المقابل. ولاضير فى ان يكون الشهور فى الموضعين بمعنيين محتلفين. و لعله قال محش ای لا بالمعلى 
القابل پملاحظة ما ذکرنا مني المعلى ااصطلح عايه لا پالنظر الى العنی اللغوى كا فهم صاحب قیل. 
واما الا فلأن حمل قوله من غير عكس على أن لايكون كل مشهو ر متواترا با معنى الصطلح 
الجامع للشروط المنضم اليه الضياف إفادة العم مع حمل المتواتر فى فوله: " فکل متواثر مشهور * 
على المتواتر المتخلف عنه الم غير ملائم . فان المتواتر الماخوذ فى العكس ينبغى ان لايكون + 
غير المنوائر الماخوذ فى الأصل» مع أن التبادر من قولنا أن لايكون كل مشهور مترائرا أن يكون # 
مض الشهور متوارا و لیس لشیء من الشهور بالعنی المقابل متوائرا ! با على المصطلح الجامع للشروط. 
رو قد يقال إن الشروط الأريعة اذا حصلت استلزمت حصول العلم و هو كذلك في الغالب ١‏ 
لکن قد بتخاث عن البعض) ای بعض الأخوار ر لمالم) كغياوة السامع ( و قسد وضح بهذا ۱ 
التعر يفت المتوائر) اصطلاحاء وأما لغة فالتوائر قريب من التتابع لانفسه کا فى بعض الحواشى. 
قال الخريرى فى د رة الغواص فى اوهام الخواص: و يقولون المثوائر متتابع فيوهمون لأن 
العر بت تقول: جاءت الحيل متتابءة اذا جام بعضها فى اثر بعض بلا فصل و جاءعث متوار ة اذا + 
لاقت و بئها فصل التهى. ش 


( و خلافه قديرد بلا حصر ایض لکن مع فقد بعض الشروط او مع حصر پا فوق الاثنین ‏ 
ای ثلائة فصاعدا ) منصوب على الالية اى فذهب العدد من الثلاثة صاعدا, فان من المواضع 1 
التى يحذف فيها عامل الال على الوجوب قياسا ان يبين الخال ازد باد ثمن او غيره شیثا فشيئا 
مقرولة بالفاء او شم كا فى بعته بد رهم فصاعدا او ثم صاعدا او فرأت كل يوم جزأ من القرآن 
فزائدا او ثم زائدا. ( ۸ يجمع شروط التوائر او »هما ) ای باثنيئ فقط ( او بواحد) الظاهر ان قوله: + 
" او مع خصر با فوق الاثنيى اوبهما او بواحد “ معطوف على قوله بلا حصر لکنه غير صحيح : 
(1) راجع شرح الالفية لمصنقها ص بى از ۱ 


جزع عو طبع الاولی بمصر بیت وم. قلوته بعد الر کوع شهرا ۲ 
و بنه ذو تواتر مستقراء 20 
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فإن ابر لایکون له طرق مع الحصر بهما او پواحد فیجمل قوله اومع الحصول إلى آخره او قوله 
اوبهما او بواحد معطوفا حسب المعنى على قرله إما ان یکون له طرق. 
روالمراد پقوله ان برد باثنين أن لابرد بأقل منهما فان ورد با کتر فى بعض المواضع من 
السند الواحد) وكذا من السندیین. و الاقتصار على السند الواحد للاكتفاء على أقل المراتب (لايضر 
اذ الأقل فى هذا) وفى بعض اللسخ فى هذا العم (يقضى على الأكثر. فلا ول المتواتر و هو الفید 
للم اليقينى ) لابالقرائن المنفصلة بل بنفسه فقط او مع انضمام القرائی المتصلة . وخر الا حاد 
قد يحصل به العلم لكن بقراثن المنفصلة. والقرينة المتصلة ما يلزم نفس ابر مثل اطرئات المقارلة 
له الموجبة لتحقق مضموثه أو المخير مثل کونه موسوما بالصدق مباشرا للأمر الذی اخير به 
او المخير عنه اى الواقفة أو المخر تح الباء . و فسر المحقق التفتازانى بالسامع الذى القی اليه ار 
ولم يذكر آبن الام الأخير فى التحرير. قال فى شرحه السمی بالتيسير: ولا يبعد انه عتداه من اللفصلة 
التهى. والمنفصلة ماليست بمتصلة. وهل يحب اطراد حصول العم بالتوار اولا؟ قال فى شرح 
جمع الجوامع للعراقى: هل يجب اطراد حصول الم بالمتوائر لكل من بلغه او پمکن حصول العم 
لبعضهم دون بعض فيه ثلثة اقوال ثالثها وهو المختار تبعا للصفى افندی ان كان حصول العم 
بمجرد العدد اطرد . وهذا معنى قول المصدف رحمه الله: ان علمه متفق ای يتفق الناس كله 
فى العلم به و لا یختلفون وان كان لاحتفاف قرائن به اضطر بث. فهو يحصل ابعضهم د ون بعض انتهی. 
ثم ان العلم الحاصل بالتوائر يصلح حجة على الغير اذا ثبت الاشتتراك فی‌سیبه کا فى شرح المواقف. 
( فأخرج النظرى على ما ياتى نقریره ) فيه ان اليقبنى لبس قسیما لانظری بل قد يكون 
ضروريا وقد يكون لظريا.(1) وأجاب عنه فى بعض الواشی أنه اراد باليقينى ما لایکون إلا بقینیا 
لاماشانه ذلك. والذى لايكون إلا يقينيا هو الضر وری. إذا النظری يكون ظنيا ثارة و يقينيا اعری. 
والأحسن أن يقال انه احرج النظرى بقوله الفید للعلم فان التبادر من نسبة الا فادة 
إلى الخير أن یکون بنفسه لا پمعونة امر آحر. و القرائن التصلة لاتصاها جعل العلم احاصل بها 
كا لعل الحاصل بنفس اءلبر,. وأو کان العلم احاصل بالمتواتر نظریا اكان بمعونة النظر . ( بشروطه 
التى نقدست) لاینحفق المتوائر بد ون الشرط فكان مستغنيا عن ذكرها إلا أنها لما لم تكن مل كورة 
(,) قلت : ان الشیخ ابا الحسن الصغير السندی اورد هذا الاعتراض وقال ؛ و اجاب اللقانى بان الحراد 


. باليقينى الكامل فى هذه السبة ای الذي لایکرن الا ییا وهو الضروري. اذ الیظری قد يكوث يقينيا وقد . 
يكون للنا. وبعد هذا الجواب ذ کر جواب صاحب إبعان العظر أيضاًء راجع شرحه ص ١‏ وطبع گلزار بحمدی بلاهور 


E PE 0 ل‎ 


"۳ إمعان النظن م 


فى المئن اهتم" بمحافظتها» فصرح بأن إفادة العلم مقید بحصول الشروط, و وجنه بعض المحفقين 
بأن قوله بشروطه متعاق بالأول لا بالفید ای الأول بشروطه هوالمتوائر. ون 

( واليقين هو الاعتقاد الجازم ) خرج به الظن و الشک. 

( المطابق ) ای للواقع . خرج به الجهل المرکب و التقلید الفاسد. واما التقليد الصحیح فلم 
يخرج مع انه ليس من اقسام اليقين. فاو زاد كغيره الثابت لكان أولى. وان امکن ان يقال اراد 
بالجازم کامل ابلزم. وهو ما لايحتمل اباب الآخر ولايزول بالنشكيلك. فإن المتعارف فى معنى 
الجرم الافتصار على عدم احتمال الجانب الآخر. 

(وهذا هو المعتمد ان ابر المتواتی يفيد العم الضر وری) من الببائية مقدرة. قيل 
ان الشيوع حذف حرف الجر قبلها وقيل ان مع متعلقائه بدل من هذا. 1 

(وهو الذى يضطر إليه الإنسان بحيث لایمکن دفعه) ای لايكون دفعه و الانشکاک عنه 
مةد ورا للمخلوق. فإن تحصيله غير مقد ور للممخلوق لأن“حصوله متوقف على امور غير مقد ور 
لان ماهی ومتى حصلت بخلاف النظريات فانها تحصل بمجرد النظر المد ور لا . و إذا لم يكن 
تحصيله مقد ورا للمخلوق لايكون دقعه مقد ورا له لاله لامعنى للقد رة إلا التمکن من الطرفين. 
فقد وربة احد اطرفین مستاز م لقد ورية الآخر وعدمها اعدمها._ فلایتوهم ان العلل بالحسيات 
غير مقد ور التحصیل لتونقه على اشياء غير مقد ورة. و مقد ور الانفکاک برك الاحساس الد ی 
هو مقد ور الالفكاى لأنا لانم ان الانفعاک عنه مقد ور لأنه يستلزم مقد ورية ترك الانفكاى ٠‏ 
الذى هو التحصیل و قد ثيك اله غير مقد ور. لعم الانشکاک عن الاحساس مقد ور و هو لایستازم 
مقد ورية الانفکی عن العل. کذا حقق فى شرح المواقف و حواشيه. فاندفع ما قیل ان النظر ی ۱ 
بعد مپاشرة الأسباب كذلك, و ااضروری قبل مباشرتها يمكن دفعه با لانصراف عنه. والناظرون ‏ 
فى هذه القام حملرا عدم امكان الدفع على ظاهره فانجه عليهم هذا الإشكال فخص بعضهم :. 
الضرورى هما لا سیب له فى حصوله اصلا. أعنى الأوليات » مع ان المتوائر ليس كذلك. 

( دوقيل ) القائل امام الخحرمين من الأشاعرة وابو الحسن . البصرى و الكعبى من العتزلة 
( لا یفید ال إلا نظریا) وتوقف الامدی. ثم ان : الضروری بالعنی المذكور يقابله الكسبى 
(1) قلت: أن الشيخ على القاري اورد هذا التحقيق بعيته يقوله: تيل قولد بشروطه لقو لاه د 
فى بفهوم المتواتر واجيب بأنه متعلق بالاول لابالمفيد كما ذكره شارح ای الاول مع شروطه هو الم 
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1 إممان النظر ê ٠‏ 
1 و النظر ی وهو ما یستفاد من النظر ملازم مع الكسبي عند من يرى أن الكسب لایمکن إلا 
باانظر و اعص عند من بری جواز الکسب بغيره لکنه بلازمه عادة بالا تاق كذا فى شرح المواقف. 
فلاغبار على ما و قع فى کلام ااصنف من التقابل. 

رو ایس بشیء لأن العم بالتواتر حاصل لمن لیس له اهلية النظر كا امای) المراد به من لا مارسة 
له بالنظر و الاستدلال لا العام بالا صطلاحی الا صول . 
الأولى التمثيل بالبله و الصبيان. اذ العاتى له أهلية النظر على طريق العوام. و لذا قالوا فى تقرير 
العوام إيالهم أنهم يعامون الأدلة اجمالا. 
راذ النظر ترتيب امور معلومة او مظنونة يتوصل بها الى معلوم) هو فى التصورات والتصديقات. 


وهو من عدا المجتهد. ومع هذا فكان 


راو مظنون) خاص بالتصديقات. اذ التصورات لانقائض فا على ماهر مختاز الحققين. 
فلاتکو ن إلا علو ما. 

(وليس فى العای اهلية ذلاث. فاو كان نظربا لما حصل لهم. ولاح بهذا التقریر الفرق 
بيك العم الضر وری و العم اانظری اذ الذر وری يفيد العم بلا استدلال و النظری يفيده و لکن 
مع الادتدلال على الإفادة) ای على المفاد فاندفع ما قيل إن الستدل انما يستدل على الحكم 
لاعلى الإفادة. و المراد أن العم الضروری بستفا دبلا استد لال و النظرى بستفاد بالاستدلال. فأقام 
الإفادة مام الاستفادة ومفض اليها او المعنى كل ضرورى خاص يفيد علما عاما فى ضمنه 
بد ون الاستدلال. و کل نظرى خاص بضده. 

ويدكن ان يقال ان المراد بالفرق بين العم الضر ورى و النظری الفرق بين طر يقيهما فان 
قوله انر التواتر يفيد الم الفرورى مع تعريف النظر. وسائر ما ذكره يفيد ان طر يق العم 
الضر وری و هو التدبيه يفيك الم بلا استدلال. وطاريق ال النظری بخلافه. ثم المراد من 
الاستدلال مطاق الکسب للا پخص بالتصدیق. رو ان الضروری یحصل لكل سامع. والنظری 
لایحصل الالمن فيه اهلیق) و فی لسخة له. راهاية النظر . و انیا ابهمت شروط التوائر فى الأ صل 
لأنه على هذه الكيفية ليس من مباحث علي الاسناد. اذ عار الاسناد ببحث فيه عن عة الحدیت) 
بعنى بالصحة ما يقابل الضعیف فيشمل ‏ الحسن. (اوضعفه ليعمل به او برك من حيث صفات 
الرجال و میغ الآداء. و المتواتر لا يبحث عن رجاله) ای لا پاز م فيه البحث عن رجاله (بل يجب 
العم به من فر بحث) ای حال تحققه من غير بحث بأن تکون الرجال فى غاية الكثرة بحيث 
او جب خيرهم العم على تقديرى تحقق صفات الرجال الموجبة لصدة الحديث من حيث العدالة 


( ۲ إمعان النظر ا 


وغيرها وعدم تحققها کا يجب العمل به ان ۸ يكن کذلاث» بأن تگون صفات الرجال المذ کورة 
دخيلة فى التوائر و الكيفية المشار إليها لاتشعر إلا بالقدر الشمرك بين القسمين الذى لاپتوقف تحققا 
على البحث عق صفات الرجال. فم يكن البحث عن المتوائر من حیث الكيفية المذكورة من 
مباحث عل الاسناد . فاندفم ما يترآى من عدم موافقة ما ذكره ههنا مع مالقلنا عنه في تقرير 
وله رووا ذلك عن مثله من الابتداء إلى الانتهاء» و ظهر فائدة قوله على هذه الكيفية. فزن 
لصفات الرجال مدخلا فى تحةق بعض أقسام التوائر. فلمپاحث عل الاستاد مدخل فى التوائر فى الجملة. 
ثم لایخفی ما فى ضمن هذا الكلام من الإشارة الى تعريف الفن. 

( فائد ة: ذكر این الصلاح ان مثال المتوائر على التفسیر المتقدم مما يعذر وجوده إلا أن 
بدعی فى حديث من كذب على متعمدا فليتيواً مقعده من النار) لرواية از بد من مائة صابى له 
وفيهم العشرة الميشرة ؛ (۱) ففى الصحاح على و الز بیر وفى الحسان طلحة و سعد و سعيد و ابو عريدة 
رضى الله تعالى عنهم وفى الضعيف اماس طريق عثمان للم و بقية طرفه واهبة اوساقطةء 
م ترل رواته فى ازد باد مع اجتماع الشروط فيه. 

(و ما ادعاه ) ای این الصلاح ( من العزة فمنوع وكذا ما ادعاه غيره) كأبق حبان 
و اازی. (من العدم لأن ذلك) ای کلامن الادعائينى نشأ من فلة اطلاع على كبرة الطرق 
و احرال الرجال و صفانهم الفتضية لإبعاد العادة ان يتفق هؤلاء على الكذب او یحصل منهم 
اتفاقا. وم احسن ما يقرر به کون المتوائر موجودا وجود كثرة قى الأحاديث أن الکتب الشهورة 
المتداولة بأبدى اهل العلل شرفا وغربا المقطوع عندهم بصحة نسبتها إلى مصنفيها اذا اجتمعت 
على اخراج حديث وتعددت طرقه تعددا بل العادة تواطؤهم على الكذب الى آخر الشروط افاد 
العم الیقینی بصحة نسبته الى قائله. ومئل ذلك فى الكتب الشهورة كثير.) فيه ان هذا الدليل ١‏ 
مداره على المقدمة القائاة بأن مثل ذلك فى الكتب المشهورة كثير. واما ما قبله فلانزاع فيه 
لأنه مفاد تعريف المتوائر ذكره مفصلا. و تاک القدمة فى حيز المئع عند من يدعى العزة و العدم. 


عب ا و ۱ 
)١(‏ قال الامام ابن الصلاح في حق هذا الحديث: فانه نقله من الصحابة رضى الله عنهم العدد الج . 
وهو فى الصحيحين مروی عن جماعة منم ۰ و ذکر ابو بكر البزار الحافظ الجلیل في سنده أنه رواه ‏ 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم نحو من أربعين رجلا من الصحابة. و ذكر بعض الحافظ انه روا . 
عنه صلى الله عليه وسلم ائنان و ستون لفسا من الصحابة وفيهم العشرة المشهود لهم بالجنة الخ٠‏ .. 
و قات : و بل بهم بعض اهل الحديث أكثر بن هذا العد د وهم راجع علوم الحديث للجافط / 
الصلاح ۲ مطيعة الاصيل حاب. 0 


۲۵ 
و بالجملة لا فزاع فى ثیوت التوار المعنو ی. و اما اللفظی ففی حدیث من کذپ على متعمدارا) 
ا جوزوا ادعاءه و فيما سواه طرق پعض الأحاديث متكثرة لکن لا فى غاية الكثرة حتى ظن بعضهم 
آنها مسا احالت العادة التواطژ على الکذب لكثرة الطرق و پعضهم آنها ليست من هذا القبیل 
'لأنها ليست فى غاية الکنرة. فالأمر داش بن کون التوانر غير متحقق او متحققا لکن فى غاية 


الضعف. والمصئف اختار الأول» وتبعه كثير من التأخرين. 

قال السیوطی فى شرح التقر يب : قلت قد الفت فى هذا النرع کتابا ميته الأزهار المتنائرة فى الاخبار 
. المتواتر ۶( مرتبا على الأبواب اوردتكل حديث باسائيد من خرجه وطرقه ثم للخصته فى جزء اطیف 
ميته قطف الأز هار و اقتصرت فيه على عزوکل طريق لمن اخرجها من الأثمة فأوردث منه احاديث 
كثيرة منها حدیث الحوض من رراية نحو نيف وخمسين ابيا وحديث السح على انحفين من 
رواية سبعين صعابيا وحديث رفع الدین فى الصلوة من حر خمسين وحديث نفّر الله امرأ مع 
مقالتی من رواية ثلائين» و حديث نزل القرآن على سبعة احرف من رواية سبع و عشرین وحديث 
من بنى لله مسجدا پنی الله له بيتا فى الجنة من رواية عشربن وكذا حديث کل مسكر حرام 
وحديث بدأ الإسلام غريبا وحديث سوال منكر وذكير و حدیث كل هيسر لا خلق له وحديث 
بشر الشائین فى الم الى المساجد بالنور التام يوم القيئمة كلها متوائر فى احاديث جمة او دعناها 
كتابنا المذكور التهى . 

وقال أيضا فى الكتاب المذكور: فنه ما ثوائر لفظه کلامثلة السابقة ومنه ماتوانی مناه 
كاحاديث رفع المدین فى الدعاء انتهی . 

( والثانى) مسن الأقسام الأربعة ( ودو اول اقام الا حاد ماله طرق حصورة با کر من 
ائنين و هو المشهور) الظاهر نرك الواو لكون المطابق لا سیانی من قوله فيما بعد و الثالث العز ير 
وهوان لايروى الخ ان يكون قوله هوالمشهور خبر الثانى وماله طرق بد لامن اول افسام الا'حاد. 

قال بعض الحفقین فى التوجيه ان ابر قوله المشهور وإعادة هو اطول الفصل . ثم ان 
ما اقتضاه کلام الصنف من ان أقل عدد الشهور ثلائة پشعر به ظاهر کلام ابن الصلاح و اختاره 

(,) قلت ۰ ان الکتاپ نظم المتنائر من الحديث المتواتر لابی عبدالله محمد بن جعفر الکتانی» اشتعل 
على احادیث کتاب السیوطی وقد زاد علید. 

۳ (س) فقد ورد هذا الحدیث عنه صلی الله عليه و سلم لحو ماة حديث ذکر فبها رقم يديه فى الدعای لکنها 
زفي وقالع مختفلة. راجم تعلیق نورالدین عتر على علوم الحدیث ص معام طبع حاب ٠‏ 


( ۲۹ إمعان النظر 


ابن احاجب والرازی و امام الحر مين و الا" مدی و الغزایی وان اقل عدده اربعة کذا فى پعض الحواشى, 

( عند الحدئین مى بذلك لوضوحه ) ای شهرته لکون رواية اكثر من ائنین. (وهو المستفيض 
على رای جماعة ) لفظ رای فى المئن منون و فى الشرح مراف لكن قد سبق أن الصنف لايبالى 
بتغيير المان فى المزج. (من اثمة الفقهاء “مى بذلك لانتشاره من فاض الماء يفيض فيضا إذا كثر 
حتى سأل من جالب الوادى. (ومنهم من غاير بين المستفيض والمشهور بأن الستفیض يكون 
فى اندائه و انتهائه سوای) بأن لا ينقص فيهما عن اقل من ثلاثة وكذلك فیما بينهما ( و الشهور 
اعم من ذلك ) بحيث يشمل ما يقع التفرد فيه عن الراوى المجمع حديئه من الأيمة اذا كان 
الرواة عنه جماعة كا حكى ابن الصلاح عن ابن مندة حبث قال فى النوع الحادى والثلاثين من 
کتابه روینا عن ابى عبدالله بن مندة الحافظ الاصفهانی انه قال الغريب من الحذبث کحدیت 
الزهرى و قتادة واشياههما من الا يمة يمن جمع حديثهم اذا تفرد الرجل عنهم بالحديث یسمی 
غريها فاذا روی عنهم رجلان اوثلاثة و اشترکوا فى حدیث یعمی عزیزا فاذا روی الجماعة پسمی 
مذهورا انتهي. 

وما وقم التفرد فيه عن الراوی الصحابی فقط دون غيره كا هو مقتضی کلام ابن الصلاح 
حيث قسم فى النوع الموفى 5 ين من كتابه المشهور الى ما هو مشهور بين أهل الحديث وغيرهم 
وال ما هر مشهور بين اهل الحديث خاصة دوك غيرهم. ثم قال فى مثال الثانى كالذى رورا عق محمد 
بن عبدالله الأنصارى عن سلیمان التيمى عن ابی جاز عن انس ان رسول الله يك قلت شهرا 
بعد الركوع بدعو على رعل رذکوان. فهذا مشهور بين اهل الحديث رج فى الصحيح وله 
رواة عن الس غير ابى مجازء ورواة عن ابى مجلز غير التیمی » ورواة عن التيمى غير 
الالصارى انتهى. فقد علّل شهرة حديت انس المذ کور بأن روى عنه الى آخره جماعة ولم يقصد 
برواية غير انس لم من الصحابة. و لیا وقم التفرد فى حديث: انما الأعمال بالنيات» فيا دون 
الصحابة أيفًا کا سيجىء. قال فى النوع الحادى و الثلائین: ان هذا الحديث متصف' بالغرابة 
في طرفه الأو ل وبالشهرة فى طرفه الااخر وم یطاق عليه الشهور بلا قيد. و اما اطلاق المشهور عليه 
فى النوع الموفى ثلثين حيت قال وهر ای الشهور منقسم الى صیح كقوله یا : الا الأعمال 
يات و امثاله و الى غير حب حكحديث طلب ال فريضة على كل مسا (1) وكا بلغنا عن احمد بن 


)١(‏ أخرجه أبن ماجه فى العام. و ضعفه النووی وغيره و قال المزی ؛ ردى من طرق تبلغ رتبة الحسن .ل 
قال العلامة ابو الحسن السندی. رأيت له نحو خمسين طريقاء راجع حاشية السندی على اين ماجه روپ 
و المقاصد الحسنة للسخاوی ص ور ب 10 


مه ۰۲ 


CY) 


حنبل رحمه الله انه قال اربعة احاديث تد ور فى الأسواق ليس هما اصل ثم بين للك الأحاديث فليس 
يا معنى المصطلح عليه عند اهل الحديث كا يدل عليه امثلة غير الصحيح بل بالعنی الذى سيذكره 
لشار ح بقوله : وعل ما اشتهر على الالسنة . 
3 (ومنهم من غاير على كيفية اخری وهی ان الستفیض ما تلقت الأثمة بالقول و الشهور 
مامر . (و لیس ) الستفیض بهذا المعنى (من مياحث هذا الفن) فان التلقی بالقبول امروراء صفات 
الرجال و صیغ الأداء . 

(ثم الشهور یطلق على ما حرر ههنا) وفی نسخة ”هنا“ بد ون التنبيه وعلى ما اشتهر 
على الألسنة فيشمل المشهور بالا طلاق الثانى (على ما له) و فى نسخة صعيحة ”ما له“ (اسناد واحد 
فصاعدا بل يطلق على ما لابوجد له اسناد ) ای ثابت سواء کان له اسناد موضوع اولأيكون او 
استاد ما وعلى الثالی المراد بقوله ما له اسناد واحد اعم من الثابت والموضوع اصلا. 

مثاله من بشرنی بخروج ازار بشرته بالجدة (۱) ركم يوم صومکم. اذ لااصل لما على ما 
نقل عن احمد بن حنیل. 

(والثالث العزيز وهو ان لايرويه اقل من اثنين عن اثنين) متعلق با يستفاد من السابق 
ای بر ويه اثنان او فوفهما عن اثثين. ثم انه يتوهم من هذه العبارة ان اثتينية المروى عنه شرطء 
و ليس كذلك اذ لاتضر الكثرة فى بعض المواضع ای ای بعض كان وكانه تسامح فى العبارة اعتمادا 
على ما سبق. (سمى بذلك اما لقلة وجوده واما لكونه من عن ای قوی بمجيئه من طريق آخر 
وليس) ای کون الحديث (عز بزا شرطا للصحیح خلافا لمن زعمه وهو ابو على الجبالى من المعتزلة 
والیه یوی کلام الحاكم ابی عبدالله فى علوم الحديثء حيث قال : الصحیح هو الذی برویه ) 
وفى لسخة ان يرويه (الصحابى الزائل عنه اسم الجهالة بان يكون له راويان ثم بتداوله اهل 
الحديث الى وقتنا هذا كالشهادة على الشهادة) . 

هذا الإيماء مبنى على ان ضمير له راجع الى الحديث ومتعاق راويان المتروك من اانبى عاط 
فدل قوله: بأن بكون له راويان» على ان يكون فى الطبقة الأ ولى اثنان» و تود النينية الطرقات 
الباقية من قوله ثم يتداوله اهل الحديث الى آخره. اما اذا جعل ضمير ”له“ راجعا الى الحديث 


() قلت: و فى نسخة * آزار" و شرح الحديث عندي ولم اجده فى الشروح ان آزر اسم لشهر 
.. و ااخریج بمعنى الطلوع ای من اخبر بطلوع شهر آزار و مجيثه بشرته بالجنة. و الله اعلمء 
نهذا الحدیث سو قي لا امل له كما يدل عليه منهومه و شرحه الذى بیناه. ابوسعید غلام مصطفی الستدى ٠‏ 
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مم يتن م ل لقي E‏ 


( ۲۸ ۲ ش إمعان النظر ۰ أ 
و یکون متعلق راويان المیر وله من الصحابي أو جعل الضمير للصحابى لايلزم الا تعدد ماسو ی 
الصحابی من الطبقات» لکن عل‌الاول يفهم تعدد الطبقة الثائية من قوله: بأن یکون له راويان» 
و نمددها فى الطبقاث من قوله: ثم بتداوله الى آخره . وعلى الثانى كذلك ان جعل معنی قوله بأن 
یکون له راو بان» ان کون للصحابی راویان هذا الحديث, اما اذا ابقی عل الإطلاق يفهم تعدة 
جميع ماسو ى الطيقة الأول من قوله م يتداوله . 


و بمکی ان يوه الا بیاء عل هله التوجيهاث كلها بأن يقال إن الا بماء یکفی فيه نهم 
ما اوی اليه فى الجملة. و قد فهم من کلامه الاثنيئية فيما سوى الطبقة الأولى. 


ثم ان وجه دلالة قوله: يتداوله الخ على الاثلينية فيها سوى الطبقة الأولى اوفيها سوى 
الطبفتین ان يكون المراد پالتداول التناوب فى طبقة واحدة او المراد بالتداول التنارب مطلقا ولو , 
باعتبار الطبقات ؛ ویکون التقیید بفوله کالشهادة على الشهادة دالاعلى الاثنينية. فانه لابد فى اصل الشهادة 
من انين و فى الشهادة عليها ایض من اثنين ثم ان التشبيه فى قوله كالشهادة على اشهادة بمکن 
ان حمل على التشبيه من بعض الوجوه. فعلى هذا لو حمل التداول على مطاق التناوب ويجمل 
ضمير قوله: له راجعا ال الصحابى وم يقبد الراوبان برواية ذلك الحديث لايفهم اشتراط التعدد 
من كلام الحاكم اصلا. ويؤيده ان الصنف قال فيا قال الما کم فى الدرجة الأو لى من الصحيح 
هر أن بروى الحدبث عن النبى یا صابى زائل عنه اسم الجهالة بأن يروى عنه تابعران عدلان 
ثم وی عنه التابعى الشهور عنه هالروابة عن الصحابى وله راويان قتان الى ان قال ثم بتداوله 
اهل الحديث الى وقتنا هذا كالشهادة على الشهادة. اراد الحاكم بقوله كالشهادة على الشهادة 
التشبيه من بمض الوجوه کلاتصال و اللاه و غیر هیا دون كلها انتهی. ثم ان التوجيهات السابقة 
كلها بالنسبة الى هذه العبارة التى نقاها الصنف من علوم الحديث والا فقد صرح فى المدحل * 
يتعين به العنی الاخیر فانه عرف على ما سيجىء الد رجة الثاثية. من الصحیح بأن لايكون اراويه 
الصحابى الاراو واحد. 


(و صرح القاضی ابربکر بن العربی فى شرح الیخاری بأن ذلك شرط البخاری) عیث قال؛ 
وا نی البخاری كتابه على حديث يرويه اكثر من واحد» واصرح من هذا ما ذكره ل 
الموطا حيث فال كان مذهب الشيخين ان الحديث لايثبك حتی پروبه اثنان. قال: وهر ملعب 

باطل بل رواية الواحد عن الواحد صحريحة الى الندى و انتهی , ْ 


إمعان النظر ۲۹ 


وقال اہ حبان فى اول صحیحه: و العجب منه كيف يدعى علیهما ذلك ثم يزعم أنه 
مذهب باطل» فلیست شعری من اعلمه بالهما اشترطا ذلك ان كان منقولا فلیبینه وان كان عرفه 
پالاستقرآء فقد و هم فى ذلك انتهی . 

اقول: على تدر سلیم اله ئيس فى الصحیحین حدیث الا كا ذکر من اين عرف اه 
لا يبت حديث عند الشيخين بد ون الشرط الذی ذكره . فان التزامهما شرطا فى الصحیحین لمز ید 
الصحة لاپستازم عدم ثبوت الحديث عندهما بد و ه. 

(واجاب) ای القاضى ( عما ) ای عن اعتراض (اورد عليه من ذلاك) ای مق اجل هذا 
الاشاراط ( جراب فيه نظر لأنه قال: فان فيل حديث اما الاعمال پالنیات فرد لم بروه. عل عمر يلل 
الاعلقمة قلنا قد خطب به عمر على الثبر حضرة الصحابة فلولا انهم يعر فوثه لألكروه کذا قال. 
و تعقب بأنه لاباز م من كونهم سكتوا عنه ان یکولوا سمعوا من غيرهء وبأن هذا ار سم فى عمر 
ملع ف فى تفرد علقمة ثم تفرد محمد بن ابراهيم عن علقمة ثم تفرد بحبی بن سعید به عل مد ) 
ثم اشتهر عن بحیی حتی کنبه عنه سبعیاثة على ما هو الصحیح العر وف عند المحدثين). 

وما اجاب به بعض الحقفین (۱) من الاعتراض الأول و تفرد علقمة بل من إن خحطبة عمر 

ضى الله تعالى عنه ما كانت خالية عن حضور التابعين. فبالسية الى التابعى بل الى صحابى لم يسم 
من الب جع يخرج علقمة عن التفرد و بالنسبة الى الصحابى الميق موه من الب ي على تقدير 
ساعهم یخرج عمر عن التفرد و لعله خاطبهم وقال اما سمعتم اوقد سعتم رسول الله 1 قال 
کذا. فحینئذ عدم ان کارهم معرفة بالحديث و تصر بح پالقصود . ففیه أظر اما اولافلأن رجاء 
خطاب عمر رضي الله تعالى عنه لهم پقوله اما معتموه بد ون مستند لا ينتفع وان الماخحوذ فی‌العز یز 
رواية الاثنين لا احتمال رواية اثنين او رجائه. وأما اليا فلأن ماع التابعى انما يخرج عاقمة عن 
التفرد إو اخبر ذلك التابعى بسماعه. و جرد نقل علقمة سماع الغير لايخرجه عن التفرد و الا کان 
قول الراوی حدئنا و اخبرنا بصيغة اجلمع رجا للحدیث من التفرد لدلالته على مشاركة غیره 
فى السیاع معه. 

نعم بمکن الجواب عن الاعتراض الأول من قبل القاضى ابى بكر رحمه الله بأن مراده اله 


(,) قلت : کل هذا من کلام الشارح الشیخ على القاري . وتال فى آخره؛ هذا ما خطرلی بالخاطر الفاطر 
و الله اعلم بالسرائر و الظواهر. و الغرض من قله الرد عليه كما يثول صاحب الابعان: فضيه نظره 
راجم شرح القارى ص عم طبع تر كيا القديم. 


(۳ ( 


شرط الیخاری الاثنينية حقيقة او حكما و للقى من مع خطبة عمر وضى الله تعالى عنه بالقيول وعدم 
الاعبراض عليه وان ُ یثرث الاثنينية حقيقة فيجعله فى حكم الاثئينية. فان الغرض من انضام عدل الیم 
عدل آخر التحرز فى السهو و النسيان و بعلم مني سكوت السامعين رضی الله تعالى عنهم للخطية عدم | 
شم على اأسهو والنسيان . فحصل التحرز عن السهو والنسيان فى الجملة بل هذا اقوى. فان 

فى الائنيتية و ان اطمأن القلب فى الجملة بانفاق العدلين الضابطین على شىء لکن احتمال السهو 
۳ بالكلية » ومع هذا الاحتمال احثمال اطلاع الغير على هذا الهو وعدم وصول قول ذلك 
الينا ایض متحقق. و ههنا هذا الاحتمال متفق بالكاية. 


( وقد وردت هم) ای الکفرده ين فى ذلك الحذيث (متابعات) تح الموحدة جمع متابعة » 
دیاتی ف عله الشاء الله تعالى. (لایعتر بها) ای بتلاث المتابعات . اشارة الى أن المتابعات التی وردت ‏ 


الغير هذا الحديث لا ترجه عل کونه فردا لضعنها, ۲ ۲ 


(وكذلك لالم جرابه فى غير حديث عمر رضى الله تعالى عنه) مسن الأحاديث التى ' 
في الصمحيحين وتفرد بها الرواة. (قال این رشيد) بصبغة التصغير و أقد كان يكفى القاضى 
فى بطلان ما ادعى اله شرط البخارى اول حديث مذ کورفیه.) وكذا آخر حدیث مذكورفيه.(1) 
وهو كلمتان خفيفتان على النسان. فان ابا هريرة تفرد به عن البى يا وتفرد به عنه ابو زرعة | 
و تنرد به عله عسارة بن القعقاع و تفرد به عنه عمد بن الفضيل وعنه التشرء فرواه عله 
اشکاب و غیره, 


1 
١ 
3 


(وادعی ان حبان ) پکسر الحاء و تشدید الموحدة (نقيض دعواه) ای دعری القاضی. ۱ 
(نقال ان روابة اثنين عن اثنين الى ان ينتهى ) اسناد الحدیث (لاتوجد اصلا. فیمکن ان يسم .۲ 
واما صورة العزيز التى حررناها فوجودة بأن لايرويه اقل من اثنين عن اقل من اثنين) الباء كا 
متعلقة نحررناها. فحق العبارة تاخير قوله فوجود رو مثاله مارواه الشيخان من حديث انس و الیخاری: 
من حديث ابي هريرة رضى الله تعالى عنه ان رسول اله َي قال لایومن احدكم حتى اكون احب 
اليه من والده وولده. الحديث ورواه عن انس رضىالله تعالى عنه قتادة و عبدالعزيز بن صهوب): 
بالتصغير ( و رواه عن قتادة شمبة و سعید و رواه عن عیدالعزیز اسماعیل 71 علية 6« شم ١‏ 
وفتح اللام و نشدید التحتبة ( وعبدالوارث ورواه عق كل جماعة .) 


سسس 
(,) قلت :هذا من قول البقاعى ما نقل عنه الشيخ على التاري. راجع شرحه ص ومء 


إمعان النظر () 


(والرابع الغريب. وهو ما يتفرد بروايته شخص واحد فى ای موضع وقع التفرد به من السند(١)‏ 
على ما سیقسم اليه) ای منقسیا على ما سرقسم الغريب اليه و هو ( الغريب المطاق والغريب السبى) 
و لوقال من الغریب لكان او ضح. وفی بعض النسخ على ما سینقسم الى الغريب المطاق الى آخره. 
فا مصدرية. 

(وکاها ای الا فسام الاربعة المذ کورة سوی الأول و هو المتوانر آحاد) بهمزة مد ودة 
اصله اوحاد قلبت الواد همزة ثم ابدل الممزة الفا جمع احذ (ويقال لكل منها) ای لكل ار 
من اخبار الآحاد. ( خير واحد وخر الواحد فى اللغة ما برويه شخص واحد وفى الا صطلاح 
ما لم جمع شرو ط التوائر ) فان ما لم جمع هذه الشروط وان كان خيركثيرين بمنزلة خر الواحد 
فى افادة الظن . 

ثم ان هذا التقسيم على طريقة الحدژین. وفی أصول ائمتنا احنفية جعلوا اقسام الخحير 
ثلائة : المترائر و الشهور والآحاد. وعرفرا المتوائر هما عرفه به المحدئون» والمشهور بكثرة الرواة 
بحيث يمنع التواطژ على الکذب فییا سوى الصدر الأول. واما فى الصد ر الأول فیستوی ان يكون 
الراوى واحدا او اثنين او اكثر. و خبر الواحد ما لا يصدق عليه التعريفان . 

(وفيها اى فى الآحاد) مطلفا ( المقبول وهو ما يجب العمل به) اذا كان دالا على الوجوب 
لولا المانع. فلايرد الر الدال على الندب لعدم الد لالة على الوجوب ولا المنسوخ لتحقق المانع. 
او المراد با يجب العمل به ما کون من شاله وجوب العمل به. والدال على الندب و النسوخ 
كذلك إذا كانا متبولين. (عند الجمهور) احترازا عن المعتزلة . فالهم انكر وا وجوب العمل بالاحاد 
وكذا الرانضة وان داود. وقوفم مرد ود باجماع الصحابة و التابعين على وجوب العمل بالآحاد 
پدلیل ما نقل عنهم من الاستدلال بخير الواحد وعملهم به فى الوفائع المختلفة التى لانکاد حصی. 
وقد تکرر ذلك مرة بعد احرى. وشاع وذاع بينهم ولم ينكر عليهم احد و الانقل, 

(و فيها المرد ود. و هو الذى لم يرجح مدق الخبر 4۱) سواء رجح كذبه اوتساويا. ولايخفى 
ان المعرفين مثقابلان, فالتعر يف لاحدهما بأمر يكون تعر يفا لحر بضد ه. فکانه عرف كل واحد 
(,) بقول الامام ابن صلاح فى علوم الحديث: الحديث الذي يتفرد به پعض الرواة يوصف بالغريب٠‏ 
ویتول أيضاً؛ ثم إن الفریب يتقسم الى صحيح. كا لافراد المخرجة فى الصحيحء و الى غير صحيح 


و ذلک هو الغالب على الغرائب. روينا عن احمد بن حنبل رضي الله عنه أنه قال غير مرة: لانكتبوا 
هذه الاحاديث الغرایپ فانها منا كير و عامتها عن الضعفاء. راجع علوم الحد يث ص برعرمء طبع حلب 


۳( إمعان النظ 


منها بالتعريفين ان جعل كل ما ذكر فى بیانهما تعريفا وان جعل الأول حكما والثانى تەر 
1 هو الظاهر فقد تبين التعريف و الحكم لكل منهما. 


(اتوقف الاستدلال بها على البحث عن احوال رواتها ) ولو كان كله مقبولا لیا توقف: 
( دون الأول ) وهو المتراتر. فكله مقبول لافادته) ای كله. ( القطع بصدق بره) كيف كن 
الرواة (بخلاف غيره من اخبار لآحاد لكن انها وجب العمل بالقبول دونه غيره منها) استد راك علا 
قوله و فرها المقيول والمرد ود. (لأنها اما ان يوجد فيها اصل صفة القبول وهر ثبوت صدق الناقل 
اواصل صفة الرد وهر ثبوت کذب النافل او لابوجد اصل الصفتين. فالأول يغلب) من التغليب . 
( على الظن ثبوت صدق ابر لثبوت صدق اقله فیوخذ به و الثالی يغلب على الظن ثبوث كذب. 
لبر لثبوث كذب نله فيطرح. والثالك ان وجدت قرينة تلحقه پاجد القسمين) كتابعة السىءا 
و الستور وتحوهها ما سيجىء میینا بمعثير فانها تلحقم بالقسم الأول وكمخالفة الثقات او عل 
احر ی دالة على وهم الراوی فانها تلحقه پالقسم الثالی. (التحق به والافيتوقف فيه و اذا توقف! 
عن العمل به صار كا لمرد ود لالثبوث صفة الرد بل لكوله ۸ یوجد فيه صفة توجب القبول | 
و ال اعم ) . ۱ 


حاصل الدلیل ان المقبول من الاحاد ما وجد فيه اصل صفة القبول او قربنة تلحقه به 
فیجب العمل به» فثبت ارۇ الثبوتى من الحصر و المرد ود منها عل قسمين ما وجد فيه اصل صفة الرد 
او فرينة تاحقه به وما لم بوجد فيه اصل الصفتین و لاقرينة . والأول بجب العمل به لوجرد: 
صفة الرد او القرنية. و الثانی لابجب العمل به لعدم وجود صفة القبول فثيت الجرء السلبی] 
مر اخصر . ۱ 

(وقد يقع فيها) ای فى اخبار الاحاد النقسمة الى مشهور وعزیز و غریب ما یفید العلم ۲ 
اانظر ی بالقرائى على الختار). ۱ 

فى الشرح العضدى اختلف فى حر الواحد العدل و الختار اله يفيد العلم را) بانضام القرائق. ا 
وقال قوم یحصل بالقرائى و بغيرها أيضًا. ويطرد اى كلما حصل خير الواجد حصل العلم. وقاله| 
قوم لا يطرد ای قد يحصل العلم به اکن ليس كلما حصل حصل العلم به. وقال الأكثرون لاحصلن 
العم به لابقرينة ولابغير قرينة التهى. 


ا و 
() والمزاد العلم القبتی» على القارى. 


7 إمعان النظر ۲۳ 


ر خلافا لمق ابي ذاك . و اللاف فى التحقیق لفظی" لأن من جوز اطلاق العلم قيد ه 


1 پکونه نظریا. و هو اطحاصل عل الاستدلال» ومن ابی الاطلاق غص لفظ الم بالمتوائر 


: 
1 


: وما عداه عنده ظنى » لكنه لاينفى أن ما احتف بالقرائن) ااباء للسببية» و احتف على صيغة المجهول 


ای احتف ابر سيب حصوفا اذ جعلها صلة لاحتف العلوم پفضی الى کون القرائن تفا بها 
E,‏ فف( با حير لأ نها عوار ض لما ولذا قال فيما بعد احتف به قرائن. ولك 
ان جعل ”احتف“ على صيغة المعلوم و حمل الكلام على القاب. (ارجح ما خلا عنها) يعلى 
ان من قال: ان خير الواحد يفيد العم اراد انه يفيد العلم النظرى الحاصل عن الاستد لال بالقرائن 
و ءن ابی الا طلاق وان خص لفظ الم بالموائر وماعداه يقول اله ظنی لكنه لاینفی رجحان 
ما احتف به القرائن على ما خلاعنه. فیحمل قوله "بظانية ما عدا المتوار“ على ظنیته فى نفسه مم 
تطع النظر عن القرائن. "فالذی پنفی الحم بنفسه مع فطع النظر عن القرائن.۲(۴) و الذی يثبته يارت 
بملاجظة القرائن فلانزاع فى العنی. 

و ظهر پبا ذکرنا ان مدار رفع النزاع على اختلاف مورد لفى العم و البائه لاعلی اختلاف 
الإرادة مق افظ العلم كا قال بعض الفضلاء . و اندفاع ما قبل انه بوهم ان للتفیید دخلا فى کون 
التزاع لفظيا و لیس كذلك, هذا غابة التوجيه لكلامه . وهو يتوقف على ان يكون عدم 
افادة الم بالقرائن ماخوذا من اطلافهم عدم افادة ابر الم . وقد مر عن الشرح العضدی 
نصر هم بعدم حصول العم بقر بعة» و لابغير قر ینة. مع ان ادلة المذاهب التي ذ کر رها فى هذه 
المسئلة صريحة فى عدم کون النزاع افظيا كا لابخفی على من راجع الطولات. فالتحقيق ان 
التزاع معنوی. 

رو ابر الحتف بالقرائن انواع. منها ١ا‏ آخرجه الشیخان ) ای کلاهیا ( فى محیحیهما ) احنراز 
عن غيرهما من كترهما ( مما ۸ يبلغ حد التوائر . فاه احتف به قرائن. منها جلالتهما فى هذا الشان 
وتقدءهما فى تمبیز الصحیح على غير هما و تلغى العاماء لكتابيهما با لقبول) اقتضاء التلقى مع الجلالة 
و التقدم الم کورین لا فادة الم ليس بضرورى. فلابد لمن ادعاه من بیانه بالدليل. وما سیجی» 
من الأدلة على افتضاء التلقی ها مد حول (۳) كما ستعرف. 
(,) في الاصل محتفة . 


- () قلت: هذه العبارة المعلمة لاتوجد في نسخة المخد وم. 


۳ كذا فی الاصل وني لسخة المخدوم: مدخولة بالتاثیث و الد خل اورد ه النووي لما بقول الشارح 
مد :ال التووي الخ. 


e‏ ا ین بر 


: 

( وهذا التلقی وحده اقرى فى افادة العم النظرى من جرد كثرة الطرق) الفاصرة عن التوائر قال " 
ابن الصلاح : (۱) ما رجه الشیخان مقطرع بصحته, و الم الیقینی النظر ی وت به خلا فا لمن نفی ۱ 
ذلك محتجا بأنه لارفيد باصله الا الظن. و انما ثلقته الأمة بالقبول لأنه يحب عليهم العمل بالظن. 
والفان قد بخطیء وقد كنت اميل الى هذا واحسبه قريا ثم بان لى ان المذهب الذى اختترناه اولا 
هو الصحيح. لأن ظن من هو «عصوم من الما لا بخطیء. والآمة فى اجماعها معصومة من 
الحطاء وهذا كان الاجماع البتنى على الاجتهاد ای مستنده القياس حجة مقطرعا بها واكثر 
اجماعات العلماء كذللك . 

قال النووى: (؟) ما ذكره ابن الصلاح خلاف ما قاله المحققون و الأكثرون. فإنهم قالوا: 
احاديث الصحيحن التى ليست بمتوائرة انا تفيد الظن . فانها آحاد . و الاحاد انما تفيد الظن 
على ما تقرر. و لافرق بين البخارى و سل وغيرهما فى ذلكى وذلقى الأمة انما افاد وجوب العمل ' 
سا فيهما من غير توقف على النظر فيه بخلاف غيرهما فلا بعمل به حتى بنظر و يوجد فبه شرط 
الصحيح. ولايلزم من اجماع العلماء على العمل با فیهما اجیاعهم على القطم راه کلام الیو ) 

وحكى تغليط مقالة ابن الصلاح عن أبن برهان و کذا عابه ابن عبدالسلام و سیاتی فى کلام 
ابن امام ما برد عليه. و انتصر لابن صلاح المصئف ومن قيله شيخه الباقينى تبعا لابن تيمية.(4) 

( الا ان هذاره) یختص ہا لم ينتقده احد من الحفاظ كا لدار قطنی) حيث انتقد ماثتين و عشرة 
من احاديث الكيايين وغيره. نفد ضمفوا غير هذه الأحاديث أيضًا ۱۶ فى الكتابين لاختلاف العليام ' 
(:) راجع علوم الحديث للحافظ اين الصلاح ص عم طبع حلب. 
() اي فى مقدمة شرح مسلمء قلت: باذ كره العلامة النصربورى السندي فهو ملخص عبارة النووي ‏ 
واصل عبارته هكذا: و هذا خلاف ماقاله المحتقون والاكثرون من انها تفيد الظن فانها آحاد. وتلقی ۳ 
الامة انما انادنا وجوب العمل بما فيهما کالاحادیث التى فى غيرهما لايعمل به حتى يبحث عنه ويوجد 
فيه الصحة ولایلزم من اجماع الامة على العمل بما فيهما اجماعهم على انه مقطوع بأنه من کلام النبى 
صلی الله عليه وسلم انتهی کلام اللووی. ۰ 
الاب معصوبة عن الخطاء فى اجماعها. 
(ء) و اختار رایه العلامة المحقق اپراهيم بن حسن الکورانی فى رساله سماها اعمال الفکر و الروايات ۲ 
فى شرح حديث الها الاعمال بالئیات و رأى انه متتضی الاتصاف و رجحه ایضاً شيخنا المرحوم محمدالمه‌منن 
( التتوى السندي فى تاليفه الشهير بالد راسات) وقد و افق ابن الصلاح المحتتون أيضاء راجع بهجة الظرا؛ 
للشيخ ابي الحسن السندي الصفیره العطبوع ص إم. ۱ 9 
(ه) ای کون تلقی قريتة و کونه افوى من مجرد كثرة الطرق. 1 اه 


إمعان النظر ر ۳۶ 
فید. وان اجیب عا انتقد وا و ینبفی استثناء حديث عمل بخلافه احد من الجتهدین مع عدم 
" ظهور النسخ وان لم یننقد عايه صريحا الا ان يقال ان عدم علمه به فى حکم الاننقاد . 

رو با بقع التجاذ ب بين مدلوايه ثما وقع فى الکتابین) قال التلمیذ: لاحاحة الى هذا 
لأن الکلام فى افادة العم بابر لا فى افادة العم پمضمونه انتهی. 

اقول: مراد المصنف بالتجاذب بين المدلولين ما لايمكن وقوعهما فى نفس الأمر بأن بكون 
فى غير الا حکام مثلا؛ اذ لانسخ. فالواقع احدهما قطعا لاما لايمكننا المع بینهما و ان امكن 
وقوعهما بطريق التقدم و التأحر کا لتجاذب فى الأحكام حيث لايمكن الجمع (حيث لا ترجيح) 
لايخفى انه ان وجد الترجيح فا لمرجوح لا يفيد العم وان لم يوجد فالید يثان لايفيدات ال . و عل 
كل تقدير فقد وجد فى الصحيحين ما لا يفيد العلم فينبغي ترك التقييد بقوله حيث لا رجیح. 

ر لاستحالة إن يفيد المتناقضان العم بصدقهیا من غير رجیح لأحدهما على الآخر وما عدا 
ذلك فالا جماع حاصل على تسليم صحته. فان قيل: انا اتفقوا على وجوب العمل به لاعلی گسته 
منعنا. و سند للم الهم متفقون ءلى وجوب العمل کل ما صح ولو لم بخرجه الشیخان . فلم ببق 
للصحيحين فى هذا مز بة . و الاجماع حاصل على ان شا مزية فیما يرجع الى نفس الصحة). 

کلام اسائل #مول على العارضة حتی یکون الجواب بالمنع جار يا على القوانین و ان كاك 
الظاهر کون السوال منعا. اذا الظاهر ان الصنف بصدد جواب النوو ی عن قوله و لابلز + من :ج 
العلماء على العمل بسا فيهما اجماعهم على القطع بأنه کلام النبى يلل فینیفی ايراد السوال بطر يق الع 
لأن النووی لم يدع نفى الإجماع على القطع بأنه كلام الننى يفا بل نفى لزوم هذا الإجماع من الإ جماع 
على العمل. وأيضًا المارضة تاج الى اقامة الدليل من الجافيين. ول يقم ههنا دلبل من جائب 
المثبت و لا النافی الا أن يجعل دعوى اثبات الاجاع على الصحة موللا بالتلقى المذكور. ودعوى 
النفى الدال عليه الحصر معللا أن التلقى لايازم منه هذا الا جاع وما يثبث (۱) منهم الا القلقی 
ار تجعل (۲) المقدمة الدالة على الحصر دليلا على دعوی النفى يضم مقدمة. ای لم بتفقوا الا على قبوله 
و وجوب العمل به. و ما يجب العمل به لايجب ان یکون ضميحا. 
ثم لايخفى ان السوال بمنع الجاع على الصحة موجه فى نفسه وان ۸ حمل كلام الصدف 


() و نی الاصل #* ثبت ۰۳ 
() و لی الاصل * يجعل ". 


۳۰( إمعاث النظر ۱ 
عليه فلابد لمن بدعی افادة العلم كاين الصلاح و الصنف من اثبات هذا الإجباع فان يستدل عليه 
بالكلام الذى جعله الصنف سندا على للع (۱) "رد علية ان المزية فیبا لجع الى نفس الصحة 
لابازم منه صحة جميع ماعد المستثينات من الأحاديث طواز ان يكون المزية المجمع عليها كيفا لاک 
وعلى التقدير الثانى يجوز ان تكون المزية المذكورة باعتبار کبرة احاديث الكتابين الصحيحة بالنسبة 
الى احاديث ساثر الکتب" لکن يمكن ان پورد عليه بأنه ان اراد بقوله: ان الإجباع حاصل على ان 
ضا مز رة فيما ج الى نفس الصحة ما بالئسية الى ساثر الکتب فلاباز م منه ضوة جميع ما عدا 
الستثنات من الاحاديث بواز (۲) ان تكون المزية المذ کورة باعتبار كثرة احادیث الکتابین 
الصحيحة بالنسبة الى احادیث ساثر الکتب الصحیحة؛ و لایازم منه الا جماع على عة جمیع ما عذا 
المستثنياث ؛ على ان تسلیم هذه الصحة لا بستلزم تسلیم القطبعة کا سنذ کره وان استدل بسا دل عليه کلام 
ابن الصلاح من ان الإجماع على العمل بما فبهما لتلقى الأمة بیتلزم القطع بأن مافيهما کلام نیع 
قطعا لن هذا الاجماع مستلزم لاجماعهم على الظن بأنه كلام النبى 2. وظن الإجماع لايخطى 
فان الاجماع معصوم عن الحطا وظن من هو معصوم عن اللخطا لاپخطی ينتقض بأن تلقی الأمة 
بألقبول وقع فى حق کل واحد منها فاو نم هذا الدلبل لدل على افادة ما انفرد به احد المیخین 
سوق المواضع المستشنام العم و لبس كذلاك عند المصئف لما سيجىء من قوله وكا لوكان الحديت 
الذى لم يخرجاه من رجمة وصفت بكونها اصح الاسانید کا لک عن افع عن این عمر فاه 
بقدم على ما انفرد به احدهیا مثلا وان اراد كل مزية حديث من احاديثهها ماعدا الستلنات . 
على كل حديث يح سوى احاديئهما فن يمنع الإجباع السابق يمنع هذا الإجاع أيضًا. كيف 
لا و هذّا الإجباع اخفى من الا جماع السابق فانه متضمن للإجماع السابق مع نوع زيادة. فإن 
«زبة كل حديث متها سوى الستنیات على کل حديث یح سرا ه.ا پقتضی صمة کل حديث "۳ 
منهأ مع نوع مر 53 

لايقال: إن المراد بالصحة فى قوله: فالاجاع حاصل على تسليم صمته. الصحة فى نفس ١‏ 
الأهر و با لصحة فى قوله: فيم| برجم الى نفس الصحة؛ الصحة الاصطلاحية فلايازم كون الإجباع ا 
الثاثى اخفى من الأول. لأنا تقول على هذا التقدير لابلزم من تسليم الإجباع على أن لكل حديث 


اد 


4 اج خن کې 


اد سر ی سم و و ۱ 

(۱) قلت. كل هذه العبارة المعلمة وجدت فى الاصل اي نسخة الحاج تقير الله العلوی الشكار بو و 
ولم يوجد فى لس المخد وم التتوی . e‏ 
(۲) لم توجد هذه العبارة في الاصل . 


1 
5 


أإمعان النظر - FY)‏ 


مي احاديثه] مزية فيا بیجع الى نفس الصحة حصول الإجماع على الصحة فى نفس الأمر لكل 
يث من احادیثهیا. اذ المزية کا یمکن ان تكون باعتبار حصول الا جاع على دته] فى نفس 
الامر بخلاف سائر الأحاديث الصحبحة الغير المتوائرة. فانه ان وفع الإجماع على صة بعضها 
اصطلاحا ل بقع على الصحة فى نفس الأمر يمكن ان تکون باعتبار کون احادیتها اصح الصحیح 
" اصطلاحا. ولايازم منه الصحة فى لفسه الأمر. 
: والحق أن الإجماع على الصحة الاصطلاحية لاپلزم من الا جاع على وجوب العمل 
لكل مافيهما لأنه لامجب العمل الإ پبا هو صحیح اصطلاحا بالمعتى الشامل للصحيح و الحسن . 
واما الإجباع على الصحة فى نفس الأمر فقد ذكر ابئ الصلاح ما يفهم منه الدليل الدال على اه 
يلزم من الإجماع على الصحة الإصطلاحية» حبث قال: لآن ظن من هو معصوم غن الط 
لایخطیء ولايخفى إنه دليل حسن. وللجمهور ان يمنع عصمة لام من الحطا فيما عدا 
الاحكامء ويقول إن الإجاع حجة قطعية فى نفس الا کم. واما نیما عدا ها فلات "دياع 
الاجیاع على العمل بکل مافيهما. ولان الصلاح أن يثبت عمرم عصمة الأمة بعموم الأدلة 
الدالة على عصمتها وان يثبت الإجماع على العمل )١(‏ من تلقى الآمة بالقبول. 
ولقرير الأدلة الدالة على ثبوت الأمریق والكلام عليها و تحبق أن الحق الى الجمهور 
او الى ابن الصلاح و الصنت و ومن رأى رأيهما لابخلو عن نوع صعوبة. والتزام طريق الاب 
حصوصا فى احاديث الصحيحين اولى و اسلم. () 
ثم لابخفى ان اجاعهم على و جوب العمل استثتى منه ما التقد عليه احد من الحذاظ 
وما وقع فيه النجاذب مل احاديث الصحيحين. ر۲) و ينيغى استثناه ما وقع مخالفا لحديث أقوى 
منه ولو كان فى غير الصحيحين و استثئاء ما هو خبر الواحد فى موضع البلوی وما لم يعمل به راويه 
اذ لم بقع الاجماع على العمل بهذه الانواع من الحديث ان وقع فى الصحیحین. ” فكل حديث 
من الصحيحين يحتاج فى الحكم بصحته اجماعا الى ان یثبت ان هذا الحديث سوى هذه المواضع 
الستناة لينتج ضم ما اجمعرا عليه الى هذه المقدمة الحكم پصحة الحديث» والاجماع غير متحفق 


0 اذا فى نسخة المخد وم و فى الاصل هكذا : اذ لم يقع الا جماع على العمل بمثل هذا ااعدیث ان وتم الخ: 
(۲) قلت؛ من قوله و الحق ان الاجماع الخ الى قوله هذا: اولي و اسلم لم يوجد في الاصل. بل 
ومعتها من نسخة المخد وم التتوی» 

(م) قلت من قوله وما وتم الى قوله الصحيحين من الاصل و لم توجد فى لسخة المخد وم ٠‏ 


انلك إمعان النظر + 
ثم لا بخفى ان الإجبماع على نفس الصحة اذا كان + 
ما خوذا من الز جع على وجوب العمل لم پیت »ا ذكره لو لم الا الإجماع على عة الاحاديث 
التعلقة پالعمل د ون غیرها کا حاديث القصص و المعجرات“. (۱) 


على هذه المقدمة فلا يصبر النتيجة مجمعا عليها. 


( وممل صرح بإفادة ما خرجه الشیخان العم العظری الاستاذ ابو اسحق ) ابراهيم بن محمد 
بن ابراهيم الاسفرائينى لسبة الى اسفراين بكسر الهمزة وسكون السين المهملة و فتح الفاء والراء 
وکسر التحتية وبعدها نون پلدة پخراسان بنواحی یسابور و هو من ائمة المتكلمين كما فى نسخة . 
( ومن ائمة الحديث ابو غبدالله الحميدى وابوالفضل ابن الطاهر وغيرهما. و یحتمل ان يقال: 
المزية المذكورة کون احاديثهيا اصح الصحیح) ای کا احتمل کون المزية باعتبار الإجبماع 
على تسليم صمة احاديثهيا احتمل کون المزية باعتبار کون احاديثه) اصح الصحيح. ثم 
ان کون احادیثه| اصح الصحیح مزية يمع علیها مستازم لوقرع الا جماع على تسليم کته . 
فهذا الاحتمال متضمن للمزية السابقة مع زيادة ران كان “المراد بالصحة فى قوله: ” اجه أ 
حاصل على سايم صمته» الصحة الاصطلاحية. وان كان المراد الصحة فى نفس الا مر فهذا الاحتمال 
قادح فى الاستدلال على الاجاع على تسليم الصجة كما تقدم). )١(‏ 

و يمكن ان يكون المراد ان احاديئهما اصح الصحیح بالنسبة الى مجموع احاديث ساثر 
الكتب فلایازم مته کون جمیع احاديث الصحيحين يمحا وعلى هذا الاحتيال کون المزية بهذا ٠‏ 
الا عتبار يماع الاسيد لال بالمزية على الإجماع على تسليم الصحة ”كا بمنع على النقر ير الثانى ۳(۰۴) ١‏ 


اذ الاحتمال ينع الاستدلال . 
(وعنها) ای من الواع ار المحئف بالقرائن (المشهور اذا كانت له طرق عتباتية) ای م 
متغايرة ( سالمة من ضعف الر واة و العلل ) السلامة مني ضعف الر واة يتحقق بالعدالة والضيط ۶ 


وقد تقدم من المصدئف فى مبحث التوائر ان الصفات تقوم مقام الذ وات؛ وان العدالة قد يثبث م 
بالضاءها التوائر وان لم بتوقف ثبوثه علبها . فإن العدالة واءثالها من الصفات من القرائن التصلة | 
ج ي ده د ا سس 

0 هده العيارة سن توله فکل حديث الخ لى و المعجزات لاتوجد في تسخة المخد وم التتوی» اوردته.: 
من الاصل اى فسخة الحاج فقير الله. 


)+( قلت ٠‏ » العياوة الموردة یمن ا(توسین لم توجد فی سخحة الحاج تقير الله العلوي و وشعتها. E‏ 
المخد وم محمد هاشم التتوي السندي. 


(م) هذه العبارة العلمة ليست فى الاصل» نقلت من نسخة المخد وم التنوى. 


إمعان النظر - ۳۹ 
انير الفيد العم بواسطة كثرة الطرق مع الضيام هذه الصفات يكون مورا لاخير الحاد الفيد 
| للع بالقرائن. 
+ (وممن صرح بافادته الم النظر ى الأستاذ ابو منصور البغدادى و الاستاذ ابوبكر بن فورك) 
. يضم الفاء و فتح الراء - قال الصنف : فورك منوع من الصرف. فالهم یدخلون الكاف عوض 
ياء التصغير و مثله زيرك انتهی. يعلى إن الكاف امارة كونه عجمیا . فهر غير منصرف للعجمة 
والعلمية. ( و غيرهما ). ٠‏ 

(ومنها السلسل بالأئمة الحفاظ المتقنين) بأن يكون رجال اسناده الآيمة لايزال يرويه 
امام عن امام. قال بعض الفضلاء: )١(‏ وكأنه ماخوذ (۲) من سلسلت الماء فى حلقه ای صببت. 
لأن كل شبخ بإلقائه الى تلميذه كأنه يصبه فى جوفه . والظاهر انه يريد بالمساسل العنی اللغوى 
لا الاصطلاحى» التهى. 

اقول: ما المائع من ارادة المعنى الام طلاحى مع مدق الملل بای اصطلاحى ههنا. 
قال فى الألفية: مسلسل الحديث ما تواردا - فيه الرواة واحدا فواحدا. حالاهم او وصفا او وصف 
سند. انتهی.(۳) وقال السخاوی فى شر ح قوله:” او وصنا “ ای او كان التوارد من الرواة على وصف 
هم كا لسلسل پالقراء و بالحفاظ و بالفقهاء و بالمحاة و بالصوفية انتهی. (4) 

(حيث لا يكون غر يبا كالحديث الذی ير ويه احمد بن حنبل ملا“ ويشاكه فيه غيره عن ای 
و بشارکه فيه غيره عن مالک ن انس و هکذا الى آخبر السند فإنه (ه) یفید الما ”عند سامعه گ(ا) 
پالاستدلال من جهة جلالة رواتهم وان فيهم من الصفات اللائقة الموجبة للقبول ما یوم مقام 
العدد الكثير من غيرهم. و لابتشکک من له ادنی مارسة يالعلم واخبار الناس فى ن مالک ار شاذهه 
بخدر اله صادق فيه) ای لایتشکک فى انه صادق فيه. نقوله: ”انه صادق فيه“ معمول لايتشكى 
المحذ وف. و محتمل على بعد ان يكون بد لامن ان مالك الى آخره» فجواب لو محل وف بشیامه. 


)۱ المراد مله الشیح على القارى». راجع شرحه ص وعم طبع تركياء 
(م) لفظاء «باخوذ" لایوجد فى الاصل. 

00 و المصراع الثانی للبیت الثائی ٠‏ كقول كلهم سمعت اتحد. 
(ع) راجم فتح المفیث للحافظ السخاری ص هم طبع القدیم بلکهنو. 
(e)‏ لم یوجد #فاله" فى نسخة المخد وم . 

6 کذا فی الاصل و لميوجد قوله عند سابعه فى سخة المخه وم . 


۰( إ٠عان‏ النظار ۴ 

(فاذا انضاف اليه من هو فى تلك الد رجة ازداد قوة وبعد عما یخثی عليه مي السهز, * 
و هذه الا لواع الى ذكرتا ها لابحصل العلر بصدق ابر منها الا للعالم بالحديث المتبحر فيه )١(‏ العارف ۲ 
بأحوال الرواة المطلع على العلل . و کون غيره لاحصل له العم بصدق ذلك لقصرره عن الأوصاف ' 
المذكورة لایتفی حصول الم للمتبحر المذكور. ر محصل الأنراع التى ذكرثا ها إن الأول متص 
بالصحبحين و الثاني پبا له طرق متعددة والثالث بما رواه الائمة. و يمكن اجتماع الثلثة فى حديث 
واحد فلا يبعدح ) ای حال اجتماع الأنراع (۲) (القطع بصدقه) يعني ولو قلنا بمذهب من لايرى 
ان کل واحد منها بانفراده يفيك القطع فلا ينافى مامر من ان كل واحد منها عنده يبد العلم : 
(و الله اعلم). 

(ثم الغرابة اما أن نکون ر۳) فى اصل السند ای فى الموضم الذى يد ور الاسناد) الذى فيه 
الغرابة (عليه و يرجم ) عطف تفسيرى ( ولو تعدد ت) الطرق) ای الأسائيد اليه ( وهو طرفه الذی) 
قيه الصحابى) ای بتصل به الصحابى بعلاقة کون الطرف متصلا بالمطروف او المراد بذلك الطرف ؛ 
الكلى الشامل للتابعى والصحابى ولايازم منه وجود الغرابة باعتبار الم حابة لأن مقتضاه أن 
الغرابة ننحقق(4) باعتبار هذا الطرف؛ لأن كل نوع من هذا الطرف تنحةق باعتباره الغرابة. (وهو ٠‏ 
التابعى) فان رجوع هذا القسم من الغرابة اليه. فإله ان كان واحدا فى الحديث حقيقة اوجكما | 
كا اذا كان الراوى عن التابعين او اكثر مثلا واحدا فهو الغريب المطلق والافلا بخلاف مغ دونه 
من الرواة فإن تعددهم لایستازم نفى الغرابة. 

قال التلميل: قوله و هو طرفه الذى فيه الصحابی. قال الصنف ای الذى بر وی عن الصجابى . 
وهو التابعى. و انب م بتكم فى الصحابی لأن المقصود ما يكرتب عليه من القبول والرد. والصحابة ا 
” رضران الله عليهم * كلهم عدول. وهلا بخلاف ماتقدم فى حد العزيز و الشهور حيث قالرا: ۳ 
إن العز یز لابد فيه ان لاينقص عن اثنين من الأول الى الا'خر. فان اطلاقه بتتاول ذلك. ووجهه: .۰ 
ان الكلام هناك فى وصف السندء والكلام هنا فیما يتعلق بالقبول والرد انتهي, وفيه ما لايحتاج 5 
البه فى هذا الام انتهى كلام التلميذ , ۱ 
() کذا فى الاصل و لم يوجد قوله المتبحر فيه في فة المخدوم. 
(:) كذا فى الاصل و فى لسخة المخدوم: و يمكن اجتماع الانواع ٠‏ قط 
(۲) فى الاصل يكون بالتذ كيرء 
(ع) کذا نی نسخة المخد وم و فى الاصل #يتحةق" بالتذ کیر . 


إإفعان النظر ):41١(‏ 
قال بعض الفضا5 ء: )١(‏ لكنه ذاقص. اذ التحقيق أن عبارة الشيخ فى هذا المقام ندل على ان 
ر حدة الصحابى لاتصير سببا للغرابة» و عبارته سابقا ندل على ان الوحدة فى ای موضم كان فهو 
فبا وحاصل الكلام انه ان كان العتبر فى تقسيم الغر بب تفرد التابعى ومن دونه مع فطع النظر عن 
!کان غر یبا پلزم ان لا بتحصر الغر بب فی القسمين الا'ثيين وان م يكن غر یبا لوقك يصدق عليه 
تعر يفه فلایکون مانما و حينئذ يجب ان يكون دالا فيما سوى الغريب من الا حاد» ولايصدق 
تعر بف شىء هما سواه عليه فلايكون جاءعا اللهم إلا ان يخص الكلام بما سوى الصحابى 
فى التقسيم والتعريفات(7) الحارجة منه التهى. 


اقول: يمكن اختيار الشق الأول بأن يلتزم عدم حصر الغرابة فى القسمين و يقال ان رك 
القسم الثالث الذى يكون فيه وحدة الصحابى مع تعدد ماسواء من الطبقات لأن المقصود من 
القسم ۸ رتب عليه مرن انقبول والرد والصحابة كلهم عد ول. شير اليه كلام اذصنف السابق 
الذ ی نقل عنه التلميذ. ولعل هذا هو مراد بعض الفضلای (”") بقوله: اللهم الا ان يخص الکلام 
الى آخره . و الکلام بعد هذا الالتزام یضا موضع تامل. إذ حيئذ يصير الغریب اعم من الفرد 


و سیجیء هن ااصنف ترادفهما الا أن يأول الترادف بتاویل بعید . 


راو لاتكون ) اى الغراءة (كذالك بأن يكون النفرد فى اثنائه ) ای فقط. لإ میگ عن 
ااصنف رعمه الله تعالى أنه قال: ان روى عن الصحابی تابعى واحد فهو الفرد المطاق سراء استمر 
التفرد اعلا. وان روى عن الصحاپی أكثر من واحد ثم تفرد واحد عن احدهم 5 فهو الفرد العسبي 
ويسمى )٤(‏ مشهورا. فالمدار على أصله انتهی. 


)00 کا فى نسخة اامخد وم و فى الاصل: #المحققين بدل الفضلاء ". 
() قلت : المراد من بعض النضلای الشيخ على القارى. و حذف المؤلف بعض عبارته بعد قوله نهو 
غريب و قبل قوله نحاصل الكلام وهی هذه: و عبارة ابن الصلاح تدل على ان وحدة الصحابى لاتدل 
" علي الغرابة حيث قال: الغريب كحديث الزهرى وغيره من الائمة ممن يجمع على حديئهم اذا اثفرد 
' الرجل عنهم بالحديث يسمى غریبا فاذا روي عنهم رجلان او ثلاثة يسمى عزيزا و اذا روى جماعة يسني 
مشهورا فانظر فيه حيث يدل على ان اثنينية الامام فضلا عن اثنينة الصحابى ليست معتبرة فى العزيز 
٠‏ ووحدة الصحابی تجامم المشهور و حاصل الکلام الخ- راجع شرحه المطبوع بت ر کیا ص برعر. ابو سعيد السندي» 
۳0 کذا فى نسخة المخدوم و فى الاصل: #المحققين بدل الفضلاء. 
۱ (ع) کذا فى نسخة المخدوم و فى الاصل: سمی بصيغة الماضی- 


( 1۲ إمعان. النظر. : 
ثم لایخفی أنه اذا كان الحديث معروفا برواية جماعة من الضحابة فیتفرد به راو من حديث 
صابى آخجر کا فى حديث اہی بردة بن ابی موسى عن ابيه رضى الله تعالى عنه رفعه: الکافر يا كل 
فى سبعة امعآء . فائه غر يب من عد بسك الى موسی ر ضی‌الّه تعالى عنه مع کوه معر و فا مل غيره 
فهو فرد نسبى کا لا يعدم . وقد صر حرا به مع کون التفرد فی التابعى . 


(كأن برويه عن الصحابى اكثر من واحد ثم بتفرد بر وابته عن واحد منهم شخص واحد» 
فالأول الفرد المطاق ) لإطلاق فرد يته وعدم تقيبده بالتن و الاسناد ( كحديث النهى عن بيع 
الولای افتح الواو ای ولاء العتق وعن هبتد. وهو ما ورد مرفوعا: الولاء مة كلحمة السب 
ایباغ ولا پوهب ولاپورث. رنفرد به عبدالله بن دینار عن اب عمر. وقد یتفرد به راو عن 
ذلك المتقرد كحديث شعب الا پمان ) . وهو: الإيمان بضع وسبعون شعية فالضلها فود, 
لااله الاالله وادناهها اماطة الأذى عن الطريق وللحباء شعبة من الایمان ( تفرد به" 
ابو صاخ عن ابی هريرة و تفرد به عبدالله بن دینار عل ابی صالح. وقد يستمر التفرد فى جمیع 
رواته او اکبرهم. وفى مسند البزار و المعجم الاوسط للطبرائى امثلة كثيرة لذلك . و الثانى الفرد 
النسبى) بکسر النون و سکون السین. (سمى لسبيا لکون التفرد فيه حصل بالنسبة الى شخص معين. 
وان كان الحديث فى نفسه مشهورا . فإن التفرد اذا حصل بالسبة الى شخص معين فى حديث فهر 
غریب اسنادا لا مندا. فلا پنافی کون المكن مشهورا او عز بزا. 


ثم ان الفرد السيى قد يوجد بد ون الغرابة. فان من اقسامه أن بتفرد اهل بادة كالبصرة 
مثا“ وإن كانوا جماعة پنقل حديث لم يشاركهم فيه غيرهم ولذا قال إبن الصلاح: و لیس كل . 
ما بعد من الواع الافراد معد ودا من الغرائب كا فى الافراد المضافة الى البلاد التهى , 
ولعل اطلاق الفرد على ۳ ليس بغر لبه بالا شترا کف اللفظى عند ااصنفب رحمه الله حتی ر 
ما سیانی س حکمه بارادف الغريب و الفرد ۰ 


( و بقل اطلاق الفرد) بد ون تقمبد السبى (عليه) ای على الفرد السبی. (لأن الغریب ] 
و الفرد مترادفان أغة واصطلاحا إلا أن اهل الاصطلاح غار وا بينهما من حيث كثرة الاستماليد 
وقلته) قیل: هذا غير مستحسن لأن الترادف لامد حل له فى اثبات القلة. فحق العيارة أن يقار 
لان امل الاصطلاح غار وا بين الغریب و الفرد و ان کنا مترادفين. واجيب بأن. قوله: و 1 


۱ 


3 إمعان النظر ( ۳ 


| إلى آخره. فى قوة ويصح إطلاق الفردية عليه من حبث القلة . (۱) 


وقال فى بعض الواشی: لايخفى على من تمرن خخاطره فى نتیع استعمالاث المحقةين كالسعد 
والسيد فى تصانيفهم الهم كثيرا ما يدخلون اداة التعلیل على ما لايكون مرادا منه العلية قصدا 


للتوطئة والتمهيد ها ليتمكن فى النفس فضل تمكن . فلیکن ما يي فيه من هذا القبیل لآن 


الترادف يسوغ كثرة اطلاق الفردية على الغريب لافلتها فهر توط؛ة لقوله: ”إلا أن اهل الاصطلاح 


غايروا بینهما .” 

(فالفرد اكثر ما يظلقونه على الفرد المطلق. والغريب اكثر ما يطلقونه على الفرد النسبى وهذا 
من حيث اطلاق الاسم عليهما. وأما من حيث استعياهم الفعل المثتق فلا يفرقون فيقولون 
فى الطاق و السبى تفرد به فلان و اغرب به فلان وقريب مین هذا اختلافهم فى المنقطع و المرسل 
هل هما متغایران) بأن يكون النقطع ما سقط من استاده راو واحد غير الصححابی؛ و المرسل ما سقط 
من رواته الصحابی فقط. کذا قال بعض الحفقین. ( اولا) بان يكون المنقطع و المرسل مط ما 
سقط راو من اسناده فأ کنر من ای موضع كان . 

قال السخاوى فى شرح الألفية: وقبل إن القطع ما لم يتصل اسناده ولوكان الساقط اكار 
من راو راحد كنا صرح به ابن الصلاح رحمه الله فى المرسل "و افتضاه كلام ااطیب حيث قال : 
و المتقطع مثل المرسل“ (۲) الذ ى مشی فيه على اله النقطع الا ستاد . فیدخل فيه المرسل و العضل 
والمعاق انتهى. فلاحاجة الى ما فسر به بعض المحققين () قوله ”ارلا“ حيث قالا: ای لا يتغايرات 
بالكلية بل بتحدان فى بعض الصور. فزن المرسل ما سقط راو من اسناده فأ کنر من ای موضع كان . 
فالمر سل اعم من المنقطع . 

( لکته ) ا التغاير عند من قال به ( عند اطلاق الاسم. راما عند استعمال الفعل الشتق 


فيستعماون الا ر سال فقط فيقولون ارسله فلان سواء كان مرسلا او منقطما. ومن ثم اطلق غير واحد 


(۱) کتب الشارح القاري بعد نقل هذا الجواب هذا تکلف سستغن عنه كا لایخنی و اجاب عن هذا 
الاعتراض بتقدير العبارة هکذا؛ وانما جاز اطلاق الفرد الموضوع الفرد المطلق لاالمقید على الفرد 
السبى (لان الغريب و الفرد مترادفان) وبما قدرنا و قررنا یند فع کلام محشی قوله لان الخ هذا غير 
مستحسن و الدليل انما هو ما بعد الا راجع شرحه ص وع-.ه ابوسعید السندي : 

(:) هذه العبارة المعلمة لم توجد فى نسخة المخد وم التتوی, وضعتها من لسخة الاصل و توافقه نسخة 
السيد بحب الله صاحب العلم. 

(م) قلت: المراد منه الشیخ على التاری؛ راجم شرحه ص ه طبع تركياء 


(4؛) إمعان النظر 


من لم بلاحط مواقم استعمالهم على كثير من الحدئین) من الذين قالوا بتغايرهما انهم لايغابرون بين 
المرسل و التقطم و لیس كل لك لا حررثا وقل من لبه على ذلك). 

(وخبر الا حاد بنقل عدل ) حال من البتدأ على قول من جوز الخال منه ای حال كونه 
و اصلا الينا بقل عدل أو صفته ان جوز تقدبر المنعاق «عرفة و لكنه منعه الأكثرون كا قال بعض 
الفضلاءر۱) او حال من معنی الفعل الفهرم من النسبة بين البتداً و ار ار صفة لصد ر فعل مفهوم 
من الكلام ای ما بخر به الآحاد اخبارا ثابتا پتفل عدل وجعل الظرف اغوا متعلفا بخبر بمعنى 
اخبار کا فى بعض الحواشى مع اله تاج الى جعل النقل بمعنى المنقول بابى عنه ان الصحيح لذانه 
هو لمر لا الإخبار ( نام الضبط ) اختاره على الضابط كا وفع فى كتاب ابن الصلاح وتقريب 
النووی و الفية العراقي» لثلا برد عليه ما اورد على كلامهم . (۲) 


قال السيوطى فى شرح التقريب قيل وكان الأخصر أن" بقول بنقل الثقة لأنه جمع العدالة 
و الضبط. والتعاريف تصان عن الإسهاب انتهی. فإلهم قا. يطلقون الوصف بالثقة على من كان 
مقبولا ولو لم يكن ضابطا كا ذكره السخاوى فى شرح الفية العراقی فى مراتب التعديل ای و لولم يكن 
تام الضبط. فهی #تمل غير النصود بخلاف تام الضبط . فاحصریتها لو سل بالنسبة الى الضابط 
لأ نه يحمل بحسب آلفهرم مام الضیط وخفته وان كان المراه به تام الفبط غالبا حيث اطلق 
۳1 لابخفى على منى تنيع موار د الاستعمال. ولذا قال السخاوی فى تعريف ألم حیح عند قول 
العرافی رحمه الله الضابط و المراد التام كما فهم من الا طلاق الحمول على الکامل انتهی. 

وقد بوجه لرك ابن الصلاح ومن تبعه الاختصار بأن تفسير الثقة يمن فيه وصف زائد 
على العدالة وهر الضبط انما هر مذهب البعض كا نقل السخاوی فى تعريف الصحيح عن الصنف ٠‏ 
رحمه الله. فاختار وا اللقفط المفيد للمقصود بلا اختلاف, 


( متصل السند) حال أوصفة (غير معلل ولاشاذ) قال العراقی : واما السلامة من 
الشذ وذ والعلة فقال ابن دقيق العيد فی الافتراح : ان اماب الحديث زادرا ذلك فى حد الصحيح 


۲.  هدنسلا قلت: المراد منه الشيخ على التارى. و لكنه اورد هذا التحقيق تحت قول الماتن: متصل‎ )١( 
1 E 
ˆ باك الضابط يشمل قلیل الضبط أيضاً وهو با يسمي ظبطا مما هو المعتبر في الحممن لذاته و اند‎ )١( 


إمعان النظر ر 4۰ ) 


; قال وفيه نظر على مقنضى لظر الفقهآء فإن كثيرا من العلل التى بعلل بها الحدئون لا بجری 
أ عل اصول الفتهآء. (۱) 

قال العراقى: و اطواب ان من يصئف فى عم الحدبيث انا يذكر الحد عند اهله لا عند غيرهم 
من اهل عل آخر . وکون الفتهآء والأصولبين لايشثر طون فى الصحيح هذين الشرطين لايفسد 
الحد عند من بشئر طهما انتهی. 

(هو الصحيح لذاته: وهذا اول تقسيم المقبول الى اربعة انواع لآنه اما ان پشتمل من 
صفات القبول على اعلاها ) قال بعض المحققين: (۲) اراد به حالة نوعية منشعبة يجرى فيها التفاوت 
لاحالة مخصوصة لايجرى فيها ذلك . فلايناقض قوله الا'تى و بتفاوت رتبه بحسب تفاوت هذاه 
الأوصاف. (اولا. الأول هو الصحيح لذاته والثانى ان وجد ما بجر ذلك القصور ککرة الطرق 
فهو الصحيح أبفم لكن لالذاته وحيث لاجيران فهو الحسن لذاته فان قامث قرينة رجح جالب 
قبول ما يتوقف فيه). 

قال بعض المحققين : بصيغة المجهول اى تفوى طرف قبول حديث يتوقف الحدئون فى قبوله 
من جهة اسناده بأن پکون ضعیفا فى نفسه لگن كثرت طرقه او اعتضد بحديث صجيح التهى. (۳) 

و لابخفی أنه لابختص رجیح القرينة القبول بالیرعیف الذ ی يتوقف فيه كحديث المستور بل 
ما يوجد فيه اصل صفة الرد كحديث سبىء الحفظ يصير أيضًا مقبولا بكثرة الطرق. فالتوقف 
ار ید به لازمه و هو عدم کونه محکوما عليه بالقبول اعم من التوقف و الرد فهر امن ضا 
لكن لا لذانه و قدم الکلام) الكاثى ( على الصحیح لذانه لعلو رتبته و المراد بالعدل من له ملكة) 
هى كيفية راسخة فى النفس فان ۸ تكن راسخة فهی المال ر تحمله م ای تلك الاكة على ملازمة 
التقوى و المروق) ای الاحتراز عا بخل باأتقرى والمرؤة. و ما بخل بالمرؤة قسمان احدهما 
الصغاير الدالة على خسة کسرقة لقمة و اشتراط الأجرة على ماع الحديث. وفی الا خير اعتلاف 
فذهب احمد وابواسحق و ابو حاتم الى أنه لايقبل رواية من اخذ على التحدیث اجرا ورخص 
() راجع الشرط المتوسط لالفية الحدیث. المتن و الشرح کلاهما للحافظ زین الدين عبدالرحیم العراقی 
ص ۱۰ ج , الطبعة الاولى پعصر. قلت : و لم اجد الجواب الا تی فى هذا الشرح فى ذلک العوفع 
لعله یکون فى موضع آخر او فى شرحه الکبیر و الله اعلمء ابو سعید السندي. 
(۲) قلت :+ المراد مته الشیخ على القاري المکی» راجم شرحه ص ۲ه طبع تركياء 


(م) قلت ؛ هذه عبارة الشیخ على التاري» فى شرحد. و ترک لفظ #طرف" فی النقل فجثت به من الشرح 
المحال عليه راجع شرحه ص به. 


ر 4۱ ) جات النظن: 


آخرون فيه. و الانی بعض الباحات الدالة علبها كلأكل فى السوق والبول فى الطريق. قال" 
فى التيسير شرح التحرير: و فى اباحته نظر لا روى ان رسول الله اي قال: مق سل" سخيمته أ 
فى طربق من طرق المسلين فعلیه لعنة الله و الملائكة و الناس اجمعين و رجاله ثقات الا محمد بق 
عمرو الانصارى وثقه ابن حجان و ضعفه غيره انتهی و کلا و فراط فى المزاح المفضى الى الاستخفاف 
به و صبته الأراذل والاستخفاف بالناس. وقال فى التحرير وفى اباحة هذا نظر وفى التيسير 
و قال و لايدخل الجنة من كان فى قابه مثقال ذرة من كير فقال رجل ان الرجل يحب 
ان یکون ثوبه حستا و عله حسنة قال ان الله جمیل يحب امال الکبر بطر الحق و شمط الناس 
رواه مسل و الرمذ ی وغمط الناس احتقارهم وازدراء هم انتهى وكتغاطى ارف الدلبة كالحياكة 
و اصياغة و لیس الفقیه قباء و تحوه كا لقنسوة التركية فى پلد ۸ یعتاد ه و لعب الرام. 
( والمراد بالتقوى اجتئاب الاعال السيئة من شرك او فسق ) و هو ارشکاب كبيرة او اصرار : 
على صغيرة (اویدعة) وسیجیء تفسيرها وما بخل منها بالعدالة رو الضیط ضبط صدر و هو 
ان يثبت) ای الراوى ( فى صد رہ ما سمعة حیث بتمکن من استحیراره متى شاء بعد سماع الكلام 
كما مق ففی التوضيح: واما الضيط فهو ماع الكلام كا بح ثم فهم معناه ثم حفظ لفظه ثم 
الثبات عليه مع المراقبة الى حين الا دام . و شرطنا جق السماع احتراز عن ان بحضر رجل ملسا 
وقد مضى صدر من الكلام و يخقى على المتكلم هجومه أيعيده وهو يزد ری نفسه فلايستعيده 
وقال ابن الصلاح فى كتابه: لايقبل رواية من عرف بالتساهل فى سماع الحديث او استماعه کین 
لاببالى بالتوم فى مجلس السماع وکن يحدث لامن اصل مقابل صديح (و ضبط كتاب و هو صيانته 
لديه من سمع من فيه و حه ال بژدی منه) ليس المراد من الصيانة لديه ان لایخرج. من 
يده اصلا بل يصونه له عن تطرق 'اللخلل اليه من حين مع فيه الى ان يؤدى فان اشتراط عدم 7 
اخراجه من يده مذهب بعض المحدثين د ون مذهب الجمهور. فى شرح الالفية للسخاوى ممزو جامع , 


متنه : و الأصح ان يغب الکتاب عنه غيبة طويلة فضلا عن بسيرة بإعادة او ضياع او سرقة وغلب 
على الظن سلامته عن التغییر و التبديل (جازت لدى) ای عند ( جمهورهم ) کیجی بن سید 
الفطان و فضل بن ميسرة وغيرهما من المحدثين كنا حکاه الحطيب وجنح اليه ( روايته ) انتهی 
وفى شرح الألفية للسخاوى أيضا و کذا حص بعض النشددین الجواز بما إذا الم:يشرج اكاب : 
عن يده بعارية أو غيرها و من امنتع من رواية ما غاب حمد بن عہدالله الا نصاری و اسعیل ) 1 
العباس جد أبى بكر الاسیاعیل وهر مقتضی صنيع ابن مهدى وابن البارک الته. 


بد 


٠٠‏ حماسا ووه ER REK,‏ وا اسر ا 


۱ إمعان النظو )٤۷( ٠‏ 
1 هذا ما يتعلق بمذهب الحدئین واما مذهب فقهائنا الحفية فم فى التوضيح: و اما الضيط 
فالعزيمة فيه الى وقت الأداء واما الكتابة فقد كانت رخصة فانقابت عزيمة فى هذا الزمان 
و الكثابة نوعان »کر ”اى اذا رای الط تذکر الحادئة هذا هو الذى انقلب عزيمة و امام 
وهو ما لايفيد التذكر و الا ول حجة سواء خطه هو او رجل معروف او جهول والثانى لايقول عند 
ابی حنيفة رحمه الله اصلا وعند ابی يوسيف رحمه الله ان کان تحت يده يقبل فى الأحاديث 
و دیوان القضاء للأمن عن التزوير وان م يكن فى يده لايعمل فى ديوان القضاء ويقبل 
فى الأحاديث اذا كان خطا معروفا لايخاف عليه التيديل عادة ولايقبل فى الصكوى لأنه فى يدال حص م 
حتى اوكان فى يد الشاهد يقبل ومحمد يقبل أیضا فى الصکوک اذا عم بلاشى انه خطه لان 
الغاط فيه ناد ر اثتهی. ۱ 
فائدة قال ان الصلاح يعرف کون الراو ی ضابطا بان تعتير رواياته بروایات الثقات العرو فين 
بالضبط و الاتقان فان وجدنا رواياته موافقة ولو من حيث المعنى لرواباتهم اوموافقة لها فى الاغاب 
و الخالفة ناد رة عرفنا حینثذ كوه ضابطا ثبتا وإن وجدذاه کثیر الخالفة هم عرفنا اختلال ضبطه 
وم تج بجحدیثه والله اعلم انتهی. (۱) 
روقید بالتام اشارة ال الرتبة العلیا فى ذلك) فانه لايكتفى فى الصحیح لذانه بهسحی 
الصبط كما فى الحسن لذانه و الصحیح لغيره (۲) قال التلميث الضبط بالکتاب لایتصور فيه تمام 
و قصور انتهی. اقول الصون عن نطرق الحال اليه من حين مود الى ان يوديه آد عراتب #تلفة 
اذ هو بتحقق بعدم الا خراج و بإخراجه مدة يسيرة وطويلة الى غير ذلك من انواع الا عتلاف 
مع اختلاف بط الکتاب پاحتلاف الکتاب كا هر مشاهد ” فى الکتب الصححة المقرؤة على الشائخ 
رو التصل ماسم اسناده من سقوط فيه بحيث يكون كل من رجاله سمع ذلك المر وی من شیخه) 
اعذ اتصال السند فى تعريف الصحیح بناء على اله مذهب اكثر الحدئین و الا فرسل القروك 
الثلاثئة عند فقهائنا الحنفية حجة (۳) وكذا المرسل حجة عند مالاك والكوفيين زو السند نقدم 
تعر يفه و العلل لغة ما فيه علة و اصطلاحا ما فيه علة خفية قادحة والشاذ لغة الفرد و اصطلاحا 


e sg ةا‎ E 


(۱) راجع علوم الحديث للحافظ ابن الصلاح ص وب النوع الثالث و العشرون طبع الاصيل حلب ٠‏ 
۲ کذا فى الاصل. و لایوجد فى سخة المخد و قوله ۰ #2 و الصحیع لغیره *۰ 
( ی ی م فوله . بح لور ۳ 
۳7 القول بالحجية لابزاحم القول بالاتصال في الصحيح اذ الحجية ثابنة فى الحسن أيضأ نتد بر. 
كذا فی هامش نسخة المخد وم التتوى. 


وا 
۲ 
2 


3 
4۸ ) ۱ إمعان النظر : 


ما بخالف فيه الراوی من هو ارجح منه و له تفسیر آخر سیاتی) قال الصنف رحمه الله فى لکته 
ما اشترطوه من نفی الشذ وذ مشکل لإن الاسناد اذا كان متصلا: ورواته كلهم عد ولاضایطین 
فقد انتفت عنه العلل الظاهرة ثم اذا انتفی كوه معلولا فا البانع من الحكم بصحته فجرد مالفة 
احد رواته لمن هو اوثق منه اواکمر عدد" لابستازم الضعف بل يكون من باب صحيح و اصح 
قال ونم ارمع ذلك عن احد من ائمة اللحديث اشترطوا نفى الشذ وذ امار عله بالمخالفة و انا 
الموجود فى تصر فانهم نقد يم بعض ذلك على بءعض فى الصحة وامثلة ذلك موجودة 
فى الصحيحين وغير هما فن. ذلك أنهما اخرجا قصة جمل جار من طرق وفيها اختلاف كثير 
فى مقدار الئمن و فی اشبراط رکوبه وقد رجح آلبخاری الطرق التی فيها الاشبراط على غيرها مع 
تخريجه للأمرين و رجح أيضًا کون الثمن اوقية مع تخريجه ما بخالف ذلك ومن ذلك ان مسا 
احرج فيه حديث مالک عن الزهرى عن عروة عن عائشة رضی الله تعالى عنها فى الا ضطجاع 
قبل ركعتى الفجر و قد خالفه اصداب الزهرى کعمر و يولس و عمرو ابن الحارث وال و زاعی وابق' 
ابي ذئب وشعيب وغيرهم عن الزهرى فذكروا الاضطجاع بعد رکعنی الفجر قبل صلاة الصبح 
و رجح جمع من الحفاظ روايتهم على رواية مالك ذلك پتاعر اصعاب الحديث عن اخراج حدیث 
مالك فى كتيهم و امثلة ذلك كثيرة ثم قال فزن قيل يلزم ان پسمی الحديث صيحًا ولایعمل بها 
قلنا لامائع من ذلك اذ ليس كل صحیح يعمل به بدليل المنسوخ التهى . 


(تنبیه وخر الا" جاد كالجنس و باقى قيوده كا افصل) انا قال كالجنس و کالفصل لأن الصحيء 
لين عن الاعات اة تعن ون لد تافل الحقيقيات. زو قله بقل عل “اتاو 
عما نقله غير العدل ) فخرج من عرف فسقه اوجهل عينه أو حاله وغير ذلك ما سیجیء بياذ ۱ 
وخرج بقوله تام الضبط المغفل كثير الخطا و أمثاله وكذا قليل الضبط وهوما بسمی ضبطا ما هرم 
العتر فى الحسن لذاته وخرج بقوله متصل السند وغير معلل وشاذ ما ليس كذلك ولآبحني 
ان الضطرب لم بخرج بشى من القيود لکن سيجىء اله ادرجه بعضهم فى العلل فلا اشكال 
على وقفه ( و قوله: هو يسمى فصلا بتوسط بين البنداً و ار یوذن بأن ما بعده خبر عما قبله و 
بنمت له و قوله لذانه يخرج ما بسمى صیحا پأمر خارج عنه کا تقدم (۱) و تفاوت رتيه) جم رثا ۱ 
ای رتسب الصحيح بسرب تفاوت هذه الأوصاف) وفى لسخة بنقاوت هذه الأو 


ا تست 
0 قلت ۰ کا ني اسخة المخد وم . و لم توجد هذه العبارة المعلمة فى الاصل . 


إمعان النظر (1:) 


- على ان الباء من داخلة على هذه والمضاف الذى هو ثفاوث مقد ر بیتهما فى المزخ “ )١(‏ 
(المقتضية للتصحيح فى القوة) ای القابلة منها للنفاوث و لايلزم من هذا ان يكون کل وصف قابلا 
للتفارت فلابرد ماقيل من ان فى كوه تام الضرط وعدم الشذ وذ فابلا للقوة و الضغف اظرا 
يعرف بالتأمل على ان المراد بتمام الضبط كا سبق التمام النوعى لا الشخصى. و التمام النوعی يتحقق 
فيه تفاوت المراتب وان لم يوجد فى الشخصی.(۲) و ان الشاذ فى المكن محتمل ان براد به المعنى الأعم 
الشامل للمعنيين الذي ميذكرهها الصنف وهو بالمعتى الثانى اعنی ما يكون راويه سيىء اطحفظ ما لاشك 
في حقق تفاوت المرائب فيه و عدمه أيفًا متفاوت المرائب فيه ولا يمتم الحمل على العنی الأعم 
ان سيىء الحفظ ليس تام الضبط . فالشاذ بهذا للعنی ترا عنه بقوله نام الضبط لأنه لاخير 
فى ان يكون شىء واحد رجا بقردين بعد ان يكون كل من القيدين مفيدا” لفائدة ‏ يفدها 
الا خر وههنا كل من قیدی تام الضبط وعدم الشذ وذ كذلك. وان حمل الأخير على عدم الشذ وذ 
بمعنييه وعلى تقدير حمل الشل وذ على العنى الأول 13 يقتضيه ظاهر کلام الصذف و فسره به 
فى الشرح بمکن ان بوجد تفارت المراتب فيه و فى عدمه بإن الشاذ با لعنى الأول ما ير وی الثقة 
مثافيا لمن هو او ژق منه متافاة لا تقبل الجميع . 

وذكر فى الإرشاد وشرحه من كتب اصول الشافعية ان المراد اججمع الجمع القريب من 
اللاظ لا ابید جدا و سیجی+ فى کلام الصیف فى حك المعار ضة مثله و هلوالا فأة متذاوتة المراتب 
وجودا و عدما اذ تتحقق مع عدم امكان المع اصلا ومع امكان المع البعيد. و البعيد یا طا مراتب 
كثيرة و تتفی بعدم المنافاة اصلا و بوحودها مع امكان الجمع ألقر یب وله ایض مراتب كثيرة و ایض 
كون الأوئق على م راب كثيرة ة متفاوتة يوجب تاوت م راتب الشذ وذ 

نانها ۳ كانت میدق لغلية الطن ) مع تاو نها فى افادة الظن (الذى عليه مدار الصعدة ) 
نقل تلميذه ان الصنف قال: الغلية ليس بقید و انیا اردت دفم توهم ارادة الشك 
أو عبرت بالظن انتهی بعتعی ان الظن وان اطاق على ااطرف الراجح باعتبار معناه اوقیقی و لکن 
(۱) قال بت على ااقاري بعد هذا: و هذا مزج غير ممد وح فکان الاولی ان ياني بالمتن و بقول 
بتناوت هذه الاوصاف ثم يقول ای بسببها او یقول بهذه الاوصاف ثم يقول ای بتذارتها و هذا امر سول 
و المراد با لاوصاف العدالة و الضيط وغيرهماء راجع شرحه ص وه طبع ترکیا. 
0( قال الميخ القاري : ولاشى فى تحتق تفاوت مراتب العدالة والضبط بين افراد وع الانسان من 


الصحابة و التابعين وقال يعد: بل صار كالبديهى التفاوت بين البغاری و ابن ماجه مكلا فى الضبط 
وبين مالک و النسائي فى ظهور العدالة. راجع شرحه ص +ه. 


( 9۰ ) . إمعا. ال 


قد يظلق جازا و براد به الشاث ها فى فوله تعالى ان الظي لایغتی من الحق شینا فد کر النلپة لدق 
الجاز (اقتضت ان یکون فا) ای للصحة (درجات بعضها فوق بعض سب الا مور القرية 1 
فان تذاوت القتضیات بالکسر بوجب تفاوت مقتضیانها بالفتح رو اذا كانت کذلك فا تكون 
روانه فى الد رجة العلیا من العدالة و الضیط وساثر الصفات التى توجب الترجيح كان اصح 
مما د وله فن المرتبة العلیا فى ذلاث ماع ای اسناد (اطلق عليه پعض الأئمة) ای اثمة الحديث 
المحدثين انه اصح الأسانيد. قال پعض العار فین(۱) قال الحشی قوله فن المرتبة العليا ظاهره ان كلمة 
من تبعيضية و ياباه قوله فيما بعد ه حيث قال و المرثبة الأولى هى التى اطلق عليها بعض الأثمة ال 
قلت لاياباه لها من جملة أفراده و بشير اليه عطف ما بعده عليه انتهی. يعني و الله اعلم ان عطف 
جملة قول الصنف الا'تى و بلحق بهذا التفاضل »ااتفق عليه الشیخان بالنسبة الى ما انفرد به 
اجددما وما انفرد به البخاری بالنسية الى ما انفرد به مسلم على جملة و المرثبة الأولى الى آخره لايدلم 
دلى التحاق ما اتفق عليه الشیخان فى التفاضل على ما انفرد به احدهما بالمرئية الأولى فى تفاضلها 
على ما عداها فكما ان المرتبة الأولى من الطيقة العليا بالنسية الى ماعداها كذالك ما اتفقا عليه 
بالنسبة الى ما انفرد به احدهما فقتضى هذا التشبیه الذى اشتمل عليه الجملة المعطوفة کون المرتبة الأولى 
من افراد المرتبة العليا ا ان ما البق با الأولى من افراد العلیا فافه ليس من افراد المرتبة الأول بل 
تلتحق بها فلو كانت المرتبة الأولى عين المرتية العليا لم تكن من افرادها آیضنا مع ان مقتضی 
التنبيه كونه من افرادها و با ذکرنا افدفع ما ذكر فى بعض الواشی قوله کان اصح مما دوله. 
اورد عايه ان هذا يخالف الجزم بأن ارفع مراتب الصحيح ما كان مسرويًا للشبخين! 


وم يقدح فيه بمعتير انتهى. فان ارفع مرانب الصحيح ماکان مرويا لاشيخين كليهما كا مرت | 
الإشارة اليه و هو من المرتبة العليا على ما قررنا (كالزهرى عن سام بن عبدالله بن عمر عريم 
اببه ) قاله اسحق بن راهو يه واحمد ن جنبل (وكحمد بن سير ين ) الانصارى البصرى التايعىم 
الشهير پکرة الحفظ و الا تابن وتعبير الر وی (عن عبيدة ) بفتح العين و کسر الموحدة رن عمرو) 
بالواو فى آحره السلمانی الکوفی التایعی الذى كاد ان يكون ابيا فانه اسلم قبل الوفاة النبوية وكام 
ن#بها بوازى شریحا فى القضاء بل کان شريح پراسله فرما يشكل عليه قال ابن. معين انه تا 
لابأل عن مثله (عن علی) بن ابی طالب کرم الله وجهه قاله على بن المدیتی وعمرو بن على الفلا 


(۱) و في تسخة المخد وم التتوي : بعض الفضلاء مكان بمض العارفين و المراد مئه. ال 
ې ۴ ص اخ 
راجم شبرحه ص وه 


فم 


إمعان النظر - ر ۰۱ ) 


( وكابراهيم النخعى من علقمة) بن قيس راهب اهل الكوفة زعن أن سغوذ) بلتم قاله 
النسائى و ابن معين. 

ثم ان الصنف ذكر فى هذه المسئلة ثللة أقرالء و بقى أقوال أخر فقال عبدالرزاق نن همام 
و ابو ېکو بن ابی شيبة ان صح عنه والسائى لكنه اد رجه مع غيره : اصح الا سانید ما رواه الزهرى عن 
زین العابدين على بن الحسين عن أبيه عن جده بلتم و قال البخاری: مالك عن فافع عن ابن عمر 
رضىالله تعالى عنه|] وقال حجاج بن الشاعر :)١(‏ اصح الأسائيد شعية عن قتادة عن سعيذ بن المسيب 
عن شروشه هذه عبارة العاف فى لكنه. وعبارة الحاكم قال حجاج : اجمع أحمد بن حثيل 


وان معين و ان المديتى فى جماعة فتذا کر وا أجود الأسائيد فقال رجل منهم : اجود الأسائيد شعبة عن 
قتادة عن سعيلك عن عامر اجی ام سلمة. ثم تقل عن أحمد وان معين م سبق عنهما و قال 
اين محين: عبدالرحمن بن القاسم عن آبيه عن عايشة ليس اسناد ”أثيت“ من هذا اسنده 
الحطيب ف الکقاية. قال الصنف : سل هذا لان معين قولان. وقال سليمان 9 داؤد الشاذ كونى 
اصح الا سانید بحبی بن ابی كثير عن ابى سلمة عن ابى هريرة و عن خلف بن هشام البزار(؟) قال: 
سألك أحمد ن نيل ای الأساليك أليث. قال ايوب عن نافع عن ان عمر فإن کان من 
رواية حیاد ن ز ید عن یوب فيالاك 5 قال الملصيف لأحمد قولان. وروی الطب فى الكفاية 
عن وكيع قال : لا اعم فى الحديث شیثا احسن اسنادا من هذا: شعبة عن عمرو ن رة عن م 
عن ابی موسی الأشعرى. وقال ابن المبارك والعجلى: احسن الأسائيد وارجحها سفیان الثورى 
عن متصور عن ابراهيم عن علقمة عن عبدالله بن مسعود وکذا رجحها الاساثی. زو دونها) 
ای د ون المرتبة العليا (كرواية بريد ) مصغرا ای مثل روايته او ما کان كروايته (ابن عبذالله بن 
ابی بردة ) يضم الموحدة ( عن جده ) ای عن جد بريد (عن ابه ) ای آبی جده (ابى موسی 
الأشعرى رضى الله تعالى as‏ وكدهاد ) يتشد رک اليم رن سامة عن ثابت عن انس ودولها) 
ای دون هذه المرئية فى الر تبة (كسهيل ) بالتصغير زان ابي صالح عن ابيه عن ابی هر رة 
(,) قلت : طالعت الافصاح عن نکت ابن الصلاح لحافظ الدهر فذ کر بالشک هکذا: قال حجاج بن الشاعر 
او غیره الخ . راجع الافصاح الخطية ص ۰۱ المملوكة لدا رکتبی ٠‏ ابو سعید السندي ٠‏ 

(۲) قلت: ان المصتف الماتن ذکر فى الافصاح: روینا فى الجامع للخطیب من طریق ابی العباس ‏ 
احمد بن محمد البرقانی قال سمعت خلف بن هشام البزار یقول سمعت احمد بن حتبل ای الاسانید اثبت 
قال: ايوب عن نانع عن ابن عمر رضی الله عنهما الخ. و ذكر في الاا خر قات ٠‏ نعلى هذا فتد اختاف 


اجتهاد احمد بن حثبل فی هذه الترجمة وكذا رجحها النسائی : ابو سعید السندي ٠‏ 


۰۲ ) ۱ إمعان الب 


وكالعلاء) يفتح العين زان عبدالرحمق عن اه عن ابی هريرة رضی‌اله تعالى عنه ) و معرفة 
مراتبهم موقوفة على اساء الرجال و طبقاتهم و تفصيل فضائلهم و صفاتهم ( فان الجميع ) اى 
من ذکر ممن هو فى مرتبة من المرانب الثلثة ( يشملهم العدالة و الضیط لا ان فى المرتبة الأو 
من الم فاك المرجحة ٠ا‏ يقتضى تقديم روايتهم على الى ثلبها والتى ها من قوة الشبط ما یقتضی 
تقديمها «لى الثالثة وهى) ای المرنية الثالثة (ءقدمة على رواية ( من يعد ما ينفرد به حسئا كسد 
بن اسحق عن عاصم بن عمر) بلا واو (عن جابر و عمرو) بالواو ای كعمرو بن شعيب بن محمد ن 
عبدالله ن عمرو بن العاص (عن اببه شعيب عن جده) ای محمد فيكون الحديث حينئذ 
مر سلا فلايكون 0 

قال ابن عدى: عمرو بن شعيب فى نفسه فة الاأنه اذا روى عن ابيه عن جده يكون 
مر سلا لان ر محمد لاصعبة له انتهی او جد شعیب عبدالله بن عمرو ر ضی الل تعالى عنهما فیکون 
الحديث منصلا لا هم وان اختلفوا فى ماع شعيب عن ده ولذا لم يخرج الشمخان حدیشا بهذا 
الإسناد إلا أن الختار ثبوت السماع ولذا تعقب الدار قطنى على ۱۸ قال ان حبان فى الضعفاء 
إذا روی عن .طاؤس و سعید بن السیب و غیرهیا من الثقات فهو ثقة جوز الاحتجاج به وإذا روى 
عن ابيه عن جده فزن شيا م يلحق عبدالله فيكون منقطعا وان اراد بجده مدا فهو لاصمية ١‏ 


a‏ فيكون عرسالا انتمی تقال متا على هذا الکلام هذا ۳۹ قد روق عبد الله ل غور العمرى 


وهو من الأثمة عن عمروبن شعيب عن ابيه قال كنت عند عبدالله بن عمرو فجاء رجل 
فاستقتاه فى مكلة فال لى يا شعیب امض معه الى آن عباس فذ کر الحديث التهى. وقال عمد 
بن على الخوز جالى قلت لاحمد: عمرو مع من اییه شيا قال يقول حدثنى ابی قلت فابوه جمع من | 
عبدالله بن عمرو قال نعم آراه قد سمع منه. وقل ابوبكر بن زياد النیسابرری. صح ماع عمرو) 
عن آبية و ص ج سماع شیب عن جده انتهی . 

ثم ان الصنف قال فى تهذيب التهذيب: وقد صرح شعيب بسماعه عن عبدالله فى أماكن | 
وصح سماعه منه ثم ذكر تلك الاما كن وقال بعد ذكرها وهذه قطعة من جملة احاديث يصرحا 
بأن الجد هو عبدالله بن عمرو لکن هل مع منه جميع ما روى عنه ام مم بعضًا و الباقى صميفة 0 
الثاني اظهر عندی انتهی . 8 

فان قلت اذا كان الأظهر ما ذكر ٠‏ فينبغي ان لایکون هذه الترجمة غتجابها ما ب 58 
وپکشف ان هذا المر وی ماع ام عق الصحيفة فكيف تکون هذه الرجمة على الإطلا 


" إمعان النظر ( ۳ 


۲ رواية من يعد ما بنفرد به حسنا فلگ قال المصئف ما حاصله ان ابن معين قال هو ثقة فى لفسه 
! وما روی عن ايه عن جده لاحجة فيه فليس بمتصل فاذا شهد له ابن معن ان احادیثه صماح 
غير اله لم بسمعها وصح سماعه لبعضها فغاية الباقى ان يكون وجادة صحيحة وهی احد وجوه 
التحمل انتهی و لایخل عن تکلف (و قس على) افراد (هذه المراتب) الموجودة فى الأمثاة المتقدمة 
(ما يشبهها) ای افرادا تشبه هذه الأفراد فى امثلة احرى فى كونها افراد"ا لتلاف الآنواع اوالمعنى 
وقس على هذه المراتب ما يشبهها من انفاق الشیخین وافراد البخارى وافراد مسلم لكن لافائدة 
فى هذا الكلام مع ما سيجىء من قوله و بلتحق بهذا التفاضل ما اخرجه الشبخان ١ه‏ (و المرتبة 
الأولى هی التى اطاق عليها بحض الأئمة الها اصح الأسانيد) انما اعادها ليرتبط بها قوله 
( والمعتمد عدم الإطلاق لرجمة معينة منها) ای من الراجم بدلالة ترجمة اومن المرتبة الأولى 
یی من تراجمها انها اصح الأسانيد لأن الإطلاق بتوقف على اعلى د رجات القبول فى کل فرد 
فرد من رواة السند المحكوم له بالنسبة جميع الأسانيد وهذا ما يعز وجوده ويتعذر علمه و لذا 
قالوا ينيغى تخصرص القول فى اصح الأسائيد بصحابى او باد مخصوص و لایعم(۱) وما اطاق فيها مق 
الأسائيد فهی محمولة على هذا التخصيص (نعم يستفاد مق جموع مااطلق عليه ذلك 
ارجحيته ) ای ارجحية كل ترجمة منه (على ما لم يطلقوه) وان كان النسبة بين تلك التراجم 
ف انفسها جهولة (و پلتحق بهذا التفاضل) هذا كالتوطية والتمهيد لقوله الانى ومن م قدم 
صحیح البخارى الخ ( ما اتفق الشیخان على تخر بجه ) و يقال له التفق عليه ( بالنسبة الى ما انفرد به 
احدهما وما انفرد به البخارى بالنسبة الى ما انفرد به سل ) فالأول من المرتبة العليا و الثانی 
ما يليها و الثالثة ما بلیها. 
وانما قال وبلتحق لأن التفاضل فى تلك المراتب قلما بتخلف بخلاف هذه 
المرانب فانه كثيرا ما يعرض افراد ملم ما جعلها فاثما على افراد البخارى. واما ما اطلق عليه 
اصح الأسائيد فانه قلما بصير مفضولا" بالنسبة ال ما لم يطلق عليه. ثم هذا التخاف فى «طلق 
التفاضل وإلا فالتفاضل من حيث کول الحديث مما اتفقا عليه مثلا" وكوله من رجمة اصح 
الأسائيد ملد" لايتفك اصلا” ( لاتفاق العلماء بعدهما على تلقى كتابيهما بالقبول و اختلاف معضهم 
فى ايهما ارجح) قال بعض العارفين(؟): قيل الصواب فى ان ايهما ارجح وان حرف الجر لايدخل 


)00 قلت: کل هذا التحقيق ماخوذ من کلام النووي وقد اور ده الشارح القار ی بعبارته بعینه راجع 
شرحه ص 1 طبع تركياء 

:(؟) وفى نسخة المخدوم التتوي : بعض الفضلاء مكان بعض العارفين و المراد مته الشيخ على القاري ٠‏ 
راجح شرحه ص .ب طبع تركيا. 


رامع إمغان النظر 6 


الجملة رف انققا عليه ار جح ین :هله او لا مطلقا و الا فسيجيء اله قد يعر ض الفائق م عله 


3 
3 
موقا وقد صرح الجمهور تقديم. الیخاری .في الصحة وما نقل عن الشافعى ماع بعل کتاب الله ‏ 

اصح من. موطا_مالاك فقيل وجود الكتليين )و يوجد عن أحد التصريح بنقيضه) ای بتقديم مسل 


على اليطارقه ی رت وت 

۰ فلق قل اختلاف ‏ عام فى ایهم ارجح بشعر بقول بعیرهم فى ارجحية مس قلت جوز 
ان یکون اجه مس عند من قاله راجعا الى أمر غير الصحة. و قال بعض العار فین(۱) لعل ما ذ كره 
من اختلافهم مبتی""غل اطلاقانيم و ما يفهم من کلامهم و لایکون منهم نصر یح بذلاک زو اما 
ما نقل عن نی على التبسابورى انه قال : ما تحت ادیم السماء اصح من کناب مسلم فلم بصرح پکونه 
اض من تبح البخاری لأنه إنما فى وجود کتاب اصح من كتاب سم اذاللفی انا هو ما يقتضيه 
ية افعل من زيادة سعة فى كناب شارك كتاب مس فى أصل لإصجة يمتاز) ذلك الكتاب (بتلك الز يادة ر 
عليه ول پیف الساوة) انما حمل على نفى الزيادة فقط مع ان العرف پقتضی نفى المساواة أيضما 
لأنه يحمل الكلام على المعنى اللغوى عند القرپنة الدالة على عدم ارادة المعنى العرفى و ههنا تصریح 
الجدهور بفضل البخارى يصاح فرينة له. (۲) 


(,) قلت : المراد منه الشيخ على القارى. وفى نسخة المخدوم النضلاء مكان ” العارفين" و قلت: ذ کر 
الشيخ على القارى. هذا فى جواب سوال وهو هذا بعینه : فان قيل اختلاف بعضهم فى ایهبا ارج يشعر 
بقول بعضهم فى ارجحية مسلم فهذا تصريح بنقیضه. راجع الحوالة المذ کورة ص برب. ابوسعيد السندي٠‏ 
2 قات : بعد ذكر هذين الاحتمالين فى كلام ابی على ١‏ کب الحافظ فى الا فصاح على ذكت ابن | 
الصلاح: فلم تنجد من اختصر کلام اين الصلاح فیجزم بأن اباعلی قال: صحیح مسلم اصح من صحیح | 
البخاري. فقد ریت هذه العبارة فى کلام الشیخ محی الدین النووی و الفاضی بدرالدین بن جماعة و الشیخ | 
تاج الدين التبریزی و تبعهم جماعة. وفی اطلاق ذلک نظر لما بیناه. علي انی رأيت فى کلام الحافظم 
ابی سعيد العلاثى ١ا‏ يدل على ان ابا على اليسابورى ما رأي صحيح البخاری. و نی ذلک بعد عندی۰ | 
ابا اعتبار ابی على بكتاب مسلم فواضح لاه بلديه وقد خرج هو على كابه لکن قوله فی و صفه] 
معارض بقول من هو مثله او اعلم. قتال الحاكم ابو احمد التيسابوري وهو عصرى ابی على و استاذ ۲ 
الحاكم ابو عبدالله أيضاً ما رويناه عنه فى كتاب الارشاد لاخليلى سنده عنه قال رحمه الله تعالی :] 
محمد بن اسماعيل فإنه الف الاصول و بين للاس وكل من عمل بعده قائما الخذه من كتابه كمسلم بن| 
الحجاج نانه فرق أكثر كتابه فى کنابه و تجلد فيه غاية الجلادة حيث لم ينسبه اليه و کتب الحافظ بعد سطر:] 
ويؤيد هذا ما رویناه عن الحافظ الفرید ابی الحسن الدار قطنی انه قال فى کلام جری عنده فى ذ .کم 
المحيحين: و ای شىء منم سلم انما اذ كتاب البخارى و عمل عليه مستخرجا و زاد فيه زياداضع 
و هذا البحكى دن الدارقطنی جزم به ابو العباس الترطبى فى اول كتابه المفهم قى شرح صحيج ا 

) البقية على صفحة. تس 


rt 


| إغلن النظر ر هه ) 


... قال بلصتف‌درحمه 0 فان قيل العرف يقتضى فى فولنا ما فى اليلد اعلم من فلآن نفى 
لما بساويه قلنا :لالسم ان عرفهم إن كذلك سلمنا لکن جوز اطلاق مثل هذه العبارة وإن 
[ وجد مسا اذ هو فی‌مقام مدح و مبالغة وهو حتمل مثل ذلك التهى 
1 ار ان منع العرف بعيد من الا نصاف فقد اثبت اهل العربية فى قوطم: ما رأيك رجلا 
: امن فى عيّنه الکحل منه فى عين زيد هذا العرف. و قال النسفى فى العمدة:(۱) ان البى و 
7 ما ا الشمس ولاغربت بعد النبيين على احد افضل من ابى بكر. قال فهذا يقتضى أن 
٠‏ ابا بكر بل انضل من كل من ليس بنبى وذكر مثل هذا الكلام الفاضل التفتازانى فى شرح 
القاصد : (1) و اما قوله يدل ما اقلت الغراء ولااظلت الخضراء اصدق لهجة من اب ی ذر فيمكن 
حمله على المعنى اللغوى و إلا لكان ابو ذر اصدق من الخلفاء الراشدین . 

(وكذلك ) ای و مثل ما تقدم فى عدم افادة نقدیم گحبح مس فى الصحة ما تقل عن 

ض المغاربة انه ) افراد الضمير باعتبار لفظ البعض والمراد ان جمعا منهم (فضل و ملم 
0 صيح البخاری فذلك فيما برجع الى حسن السياق وجودة الوضع والترتيب) فإنه يبدأ بالمجمل 
و و السوخ والعتعق و البهم ثم بردف بالمبين والمفسر و النامخ والمصرح والمعين وأيضًا 
أختص سم بجع طرق الحديث فى مكان واحد ایسهل الكشف منه بخلاف البخار ىكذا قال بمض 


و تال ابو عبدالرحمن السائی و هو من مشائخ ابی على الایسابوری: ما فى هذه الکتب كنيا اجود من 
محمد بن اسمعیل. راجم الا ام على اسکت ابن الصلاح لحافقا اأ ر ابن حجر الخطية المملوكة 
لها ركتبى ص ۰٣۳٣‏ 00 د ادق 
(,) قوله وقال النسفی ف 0 ة الخ قلت ۰ المراد منه حافظ الدين عبدالله بن احمد النسفى المتوفی 
سنة . ,م عشر و سع ا وهو غير الشيخ نجم الدين ابى حص عمر بن محمد المتوفی منة نمه 
سيم و لائین و خمسمائة صاحب کتاب عقائد الاسفی المشهور و شرحه العلامة التفتازانی* 
وهذا الكتاب اسمه عمدة العقائد مختصر يحتوى عا ی اهم قواعد علم الكلام و شرحه المصنف 
الم ذکور حافظ الدین النسفي و سماه الاعتماد و شرحه شمس الدين محرد بن ابراهيم التكسارى المترثى 
سنة .و و شرحه جمال الدین محمود بن احمد القوئوی المتوفی ,ره سماه بالز بده وغبرهم ۰ ٠‏ راجم 
كشف الظنون ج ى ص مرم لملا چلپی الطبعة الاژلی. 
(۳) شرح المتامد : اسم المتن مقاصد الطالبين فى عام اصول الدين وهو فى عام الكلام للعلاية 
سعد الدين «سعود بن عمر التفتارافی رثبه علی بل 1 و فرغ 9 اله مه عرر ره اربع و ثمانين 
و سیه‌مائلة سمرتند وله عليه شرح جامع و تونی سنق روره احدی وتسعين 9 الحوالة 
المذكورة ج ب ص «وعرء. ابوسعید السندی. 


ركه) زبعان النظر: 


المحققين (۱) (ولم يفصح احد ملهم بأن ذلك) اى التفضیل (راجع الى الأصحعية ولو افصحرا به لرده علیهم. 
شاهذ الوجود) ای شاهد هو الوجود لآنه خلاف ما عليه الوجود لأن البخار ی اصح من كتاب مسل. 
(فالم‌فات التی ندور علبها الصحة فىكتاب الیخاری اتم منها فى کناب مس و اسد) بالسين الهملة ای | كثر 
سدادا و اظهر صوابا (وشرطه فیها افوی و اشد) بالشين المعجمة) اما رجحانه من حيث الاتصال) ای انصال 
السند (فلاشتراطه أن یکون الراری قد ثبت له لقاء من روى عنه ولو مرة و اکتفی سل بمطاق العاصرة 
وألزم البخارى بأنه يحتاج الى ان لابقبل العدعنة اصان لأن القصود من اشتراط اللقاء السماع و العنعنة 
تحتمل عدم السماع روما الزمه به ليس بلازم لن الراوى اذا ثبت له اللقاء مرة فلاجري 
فى روابته احتمال ان لايكون قدسمع لاله يلزع من جریانه ان یکون مدلسا والمسألة مفروضة 
فى غير المداس ) وهذا بنآء على ما ذهب اليه من أن السقط عن الاسناد اذا كان من معاصر 
لم يثبت لقاءه لمن روى عنه لايوجب التدليس وإلا فالمسئلة عثلف فيها كا ستعرف ومع هذا لايخلاو 
عن نظر لأنه ان اراد به پقوله لا زه يلزم من جريانه أن “بكون مدلسا ازوم التدليس بالاحتمال 
فایس كذلك اذ لا حکم بالتد ليس الا اذا ثبت عدم السماع لا پا لاحتیال وان اراد ازوم التدليس 
على تقدیر وقرع الاحتمال فلایرتبط معه قوله والكلام فى غير المدلس لآن حاصلى قوله لأنه 
يازم الخ على هذا التقدير أنه لوجری هذا الاحتمال رى احتمال التدليس و لا.بطله کون الكلام 
فى غير المدلس لأن المراد به کون الكلام فى غير الحکو م عليه پالمداس لاكون الكلام 
فى غير »تمل التدايس فان عنعنة تمل التدايس أيضًا محمول على السماع حتى ان من روى 
مرة عن رجل ثم يروى عنه بزيادة شخص فا کر بينهما اذا عنعن فى رواية تحمل ااسیاع مع 
احتمال التدلیس پل هو اقری حتي أن كثيرا من الحدئین حکموا لازائد فججلوا احتمال الا نقطاع 
الذى يلزم على نقدیر ثیونه الندلیس راججا و سیجیء هذا مزيد تحقیق فى مبحث الندلیس ان . 
شاء الله تعالى فعلم ان احتیال القدلیس لابخل فى حمل العبعتة على السماع و ليس الکلام 

الافيمق يجعل معنعنه محمول على الشماع والجواب أن المقدمة البطلة لاحتمال التدليس مطوية ] 
وقوله و الکلام فى المداس مشبتة له پعنی.و احتمال التدليس بعيد جدا لن الكلام فى غير الحكوم ٠‏ 
عليه بالتدايس والظاهر فى حقه عدم التدليس لأنه مذ مو م واجيب عنما الزمه مد ایضا بان 


متس تسس سس کے و 
09 و فى أس<ة ‏ السيد ماب الله: الشارحین بکان المد‌فقین. قلت ۰ المراد س هذا المحتق الشارح لار 
كما هو احال فى شرحه. ابوسعيد السندی. و 


: إمعان النظر ر ۵۷ ) 

:اراو ى اذا ثبت لقاؤه لمن عنعن عنه و شانهه له وكان بریثا من نهمة التدليس فالظاهر من حاله 

فيما اطلقه بلفظ ”عي“ الاتصال وعدم الإرسال حتى بتبين حلاف ذلك بدليل ما لندرة الإرسال 
#فى هذه الصورة بخلاف ارسال الراوى عمق ۸ يلقه فإنه كثيرة واما لفظ عن فلايازم من عدم 

7 التوقف فى ذلك عدم التوقف فى هذا. 

۱ رواما فى العدالة و ااضبط فلأن الرجال الذى تكلم فيهم من رجال ملل و الذی الفرد به 
٠‏ اكثر عددا من اارجال الذيق تکل فبهم من رجال البخاری) وانفرد به فإن الذين انفرد البخاری بهم 
اربمیائة وخمسة وثلاثون رجلا والتکل فبهم منهم بالضعف نحو من ثمالين رجلا. و الذین انفرد 
هم مسل ستمائة و عشرون رجلا و اتکی فيهم منهم ما و ستون رجلا على الضعف هکذا ذ کر 
السخاوی فى شرح الفية العرافی . (۱) 

«مع ان البخاری رحمه الله لم يكثر من اخراج حديثهم ) ای حدیث الرجال الذي نكم 
فیهم بل غالبهم من شپوخه الذی اخذ عنهم و مارس حديثهم بخلاف مس فى الا مر بن). 
قال السخاوى: الذی انفرد البخاری بهم وهم تمن تكلم فيه اکترهم من شروخه لقيهم و خبرهم 
و خر حدیثهم بخلاف ملم تأكثر من انفرد به من تكلم فيه من المتقدمين. ولاشك أن المرء 
اعرف بحدیث شیوخه من حدیث غیرهم ممن نقدم عنه انتهی. 
(واما رجحانه من حیث عدم الشذ وذ و الاعلال) پکسر افمزة مصد راعل وبفتجها 
جعم العال جمع القلة رنلن ما انتفد على البخاری من الأحاديث اقل عددا ما انتقد على مسلر) 
فإن الأحاديث التى انتقدت عليهما بلغت مائتى حديث و عشرة احادیث اختص البخارى منها بأل 
من ثمانین و يشت ر کان فى اثنين و ثلثين و باقیها محتص بسا ( هذا مع اتفاق العلماء على ان البخارى 
كان اجل من مس فى العلوم و اعرف بصناعة الحديث منه و ان مساما تلمیذه وخر يجه ) بکسر 
اللماء المعجمة والراء المشددة ای معلم أدبه و قى القاموس الفریج كمنين بمعنى الغعول يقال خرج 
الرجل اصعابه علمهم واخرجهم من الجهل ( ولح يزل يستفيد منه و يتتبع آثاره حتى قال الدارقطنى 
لولا البخارى لما راح سل ولاجاء) الرواح والمجىء كناية عن التصرف ای لما كان له تصرف 
فى علوم الحديث و لارسوخ قدم فیه. ثم ان ما سبق دليل تفصیلی و هذا ای فوله مع ان مساعا تلمیذه 
وخریجه الخ دارل اجبالى. و اعترض عليه بأنه لابازم من ذلك ارجحية الصنف بالفتح و اجاب 
.عله السخاوی بانه الأصل و هذه القد ر كات فى الطالب الظنية رومن شمه ای من هذه الجهة 


)0( راجم ينه المغيث شرح الفية الحديث ص رر طبع القدیم پلکنو. 


( ۸ ) معا النظو : 
وهی ارجحية شرط البخاری على غيره) الشار اليه بثمة فى المتن ما ذکر من ان تفاوت مرانب 
الصحیح بحسب تفاوث الأوصاف ولكن تعليله لتقديم صميح البخاری يتوقف على انضيام .مقدمة 
وهی ارجحية شرط البخاری وفى الشرح يحتمل ان یکون هو الشار اليه فى المتن و يحتمل ان 
يكون ارجحية شرط البخارى فینی الكلام فى الشرح. على هذا التوجیه الاير وأشار إلى أن تعليل 
المتن يتوقف على انضام الأرجحية. و قال بعض المحققين(1): هذاالتفسیر بالنسبة الى عيارة الشرح 
ظاهر واما بالنسبة الى عبارة المكن فبناء” على ان ثفاوت رنبة الصحيح بالنسبة الى البخاری هی 
ارجحية شرطه على ما هو الشهور البين انتهی. 

( قد م صحیح البخاری على غیره) ای على جمیع ماهر غيره من الکتب الصنفة فى الحديث 
ثم صحیح سل ) ای قدم على ما سوی صحیح البخاری (لشارکنه للیخاری فى اتفاق الملیاء 
على تلفی کتابه بالقيول ابض سوی ما علل) المراد من التعلیل العنی اللغوى فیشمل الشاذ. فقوله 
سوى ما علل ای سوی ما التقد. ثم مقتضی هذا العطف ان یکون ومن ثمة المفسر بارجحية شرطز 
البخارى علة لتقديم مسلم و لیس كذلك فإما ان يقال ان قوله ومن ثمة اشارة الى ما تقد من 
أرجحية صحيح البخاری و سم معا والشارح اکتفی ببعض الشار اليه اعمادا على ظهور أنه لیس 
نامه وما ان يقال ان قوله ثم يح مس بتقدير الفعل معطوف على مجموع الجملة مع القبد 
اعنی على جموع مق ثمة قدم یح البخارى لاعل قدم صرح الیخاری فقط . ۱ 

( ثم قدم فى الارجحية من حيث الأصيرة ) اشارة الى ان تقدم تقديم صبح سل على تقديم | 
شرطهما مرن حيث ان تقديم مسم من جهة التلقى و تقديم شرطهما من حيث الأصعية و التقديم مق | 
جهة التلقى مقدم على التقديم من حيث الأعمية لامن حيث نقدیم سل على شرطهما لآن المصدف | 
متردد فيه کا سيجىء ( شرطهما لأن المراد به رواتهما مع بافى شروط الصحيح) اختلفوا فى شرط 
البیخاری و .سل ففال الحاكم فى المدخل كا تقل السیوطی عنه فى شرح نظم الدرر: الصحيح 
من الحديث ينقسم الى عشرة افسام خمسة متفق علیها و حمسة تلف فيها. فالأول من المتفق 
عليها اختبار البخاری و مس وهو الدرجة الأو لى من الصحیح وهو أن بروى الحديث عن النبی 
ی ابی زائل عنه اسم الجهالة بأن بروی عنه تابعيان عد لان ثم يروى عنه التايعى. 
المشهور هالرواية عن الصحابة وله راويان ثقتان ثم پروی عنه من اتباع التابمین حافظ متقع وله ] 
رواة من الطبقة الرابعة ثم یکون شيخ الیخاری او مسلم حافظا مشهورا بالعدالة فى روایت بشع 
يتداوله اهل الحديث بالفبول الى وقتنا كالشهادة على الشهادة ثم قال: والأحاديث المزوية بها 


ع 


) ۰٩ [معان النظر ر‎ ١ 

الشرط لابيلغ عددها عشرة آلاف. الثالی مثل الأول إلا أنه ليس لرواية الصحابی الا رار واحد 
1 حدیث وة ن مضرس لا راوى له غير الشعبى و بخر جا هذا النوع فى ال حيح. الاك 
مثل الأول الا أن راو يه مر التابعین ایس له الاراو واحد مثل عمد ن جبير و عبدالر حمن 3 فروح 
- و لیس فى الصحیحین من هله الروايات شی 3 وكلها کد حة. J‏ رابع الأحاديث الأفراد الغرا ثب التی 
1 يتفرد بها ثقة من الثقات كحديث العلاء عن إبيه عن ابى هر رة للم فى النهى عل السو م 


۱ اذا انتصف شعبان ركه ملم تفرد العلاء به وقد امخرج پهذه النسخة احاديث كثيرة 
٠‏ الخامس احاديث جماعة من الأثمة عن آبائهم عن اجدائهم لم نات الرواية عن آبائهم عن اجدادهم 
الاعنهم فهله اللحمسة عخرجة فى كتب الأثمة حتج بها ول پخرج منها فى الصحيحين غير القسم 
الأول انتهی. 

واختلفوا فى تفسير كلاءه ففهم الحازتى ان مراد الجاكم ان كل جديث فى الكتابين يشرط 
ان برويه راويان ثم وثم الى اول السند فاعترض عليه بأن فى الصحيحين من الأحاديث الغرائب 
التی تفرد بها بعض الرواة جملة نا فضته دعواه. قال المصنف رحمه الله: وكان الحازى فهم ذلك من 
قول الحا كم كالشهادة على الشهادة لأن الشهادة يشترط فيها التعدد ولعل اما کم اراد بالتشبية بعض 
الوجوه لا كلها كا لاتصال و اللقاء و غيره) و قال ابو على الغسانى و نقله عنه القاضى عياض ليس مراد 
الخاكم آن يكون كل خبر روياه يجتمع فيه راو بان عن الصحابى ثم عن تابعه فن بعده فان ذلك 
پعز وجوده وان المراد ان هذا الصحابى وهذا التابعى قد روی عنه رجلان ترج بهما عن 
حد الجهالة وكذا قال ابن الأثر فى جامع الأصول. قال السيوطى فى شرح نظم الد رر قلت 
و وید ان هذا مراد الا کم ان تلميذه البيهقى صرح په فقال فى رسالته الى الجونى: رايت الشيخ 
اله حکی عن عض اصحاب الحديث اله اشترط فى قبول الاخبار روابة عدلين حتی يصل 
باي ويك والذ ی عندذا في مذهب الامامین البخارى و مس ان يكون الصحابى الذى روى 
الحديث راو بان فأ كثر ب بذلك عن حداجهالة و هکذا من د رنه. فإن انفرد احد الراوبين عنه 
بحديث و انفرد ال حر بحديث آخر قبل الخ. و انیا بتوقفان فى رواية صحابى ار تابعى لايكون له 
إلاراو واحد انتهی. 

وذكر الحانظ ابو الفضل بن طاهر كما نقل عنه المصيف فى «قدمة تح الوارى: شرط 
. البخارى ان بخرج الحديث النفق على ثقة نقلته الى الصحابى الشهور من غير اختلاف بين الثقات 
لیات و یکون اسناده متصلا غير مقطوع. نان كان الصحابی راريان فصاعدا فحسن وان لم يكن 


ر( إمعان النظر أ 
إلا راو واجد و صح الطریق اليه كفى قال: و ما ادعاه اما کم ابو عبدالله: ان شرط اابخاری وس 
ان يكون للمحابى راوبان فصاعدا ثم یکون للتابعى المشهور راویان قتان الى آخر کلامه 
فننقض عليه بأنهما اخرجا حديث جاعة من اله حابة ليس لهم إلاراو واحد انتهی(,). بل قال 
المصنف فى التکت : واما فوله ای الحاكم لیس فى الصحيحين من رواية تابغى ليس له [9 راو 
واحد فردود آرضا فقد احرج البخارى حديث الزهری عن عمرو بن محمد بن جبير بن مطعم 
و ۸ رو عنه غير الزهرى فى امثلة قايلة كذللك فردالتك بن وديعة وربيعة بن عطاء انتھی.(۲) 
لکن قال فى مقدمة فتح البارى: ما ذكره الا کم وان کان مننقضا فى حق عض الصحابةالذينٍ احرج 
هم فإنه معتير فى حق من بعد هم فليس فى الکتاب حديث اصل من رواية من ليس له الاو 
واحد فقط انتهى (۳) و لا يخفى ان العبارتین متماقضتان. ثم إن عد ربيعة بن عطاء ممن لايكون له 
الاراو واحد حالف لما قال فى تهذيب التهذيب: أنه پروی عنه بكير س الأشج و العمرى الصمغير 
ويبى ن سعيد الانصاری. 1 

ثم ان العراقى تعقب الحانظ ابا الفضل فى صدر كلامه فقال: ماقال ليس جید لأن 
النسائى ضعف جياعة احرج هم الشيخان اواجدهما واجيب بأنهما أخرجا من اجمع على ثفنه 
الى حين تصلیفهیا فلا يقدح فى ذلك تضعيف السائى بعد وجود الكتابين. 

قال ااصنف رحمه الله : تضعيف النسائى ان كان باجتهاده او فقله عن معاصر فالجواب ذلك 
وان نقله عن متقدم فلا. قال ویمکن ان يجاب بأن ما قاله ابن طاهر هو الأصل بيا عليه 
امرهما وقد يخرجان عنه لمرجح يقوم مقامه انتهی, 

وذكر الدازی ما حاصله ان شرط البخاری: العادل المثيت السالم عن غوائل الجر ح سواء كان 
ملاز مته لشبخه طریلا او مدق يسيرة وشرط مس ان يكون الراوی متصفا بهذه الصفات اوکان ٠‏ 
غير مالم من غوائل الجرح الا انه كان ملازمته آشبخه طویلا كماد بن سلمة و ثابت اليثانى انتهی, 
و لیس مراده بقوله السام عن غرائل الجرح الاتفاق على ثقته وإلا برد عليه ما اورد على القاضى 
ابى الفضل بل کون الجرح الذى جرح به ضعيفا جدا بحیث لم بعند به اصلا و جعل كأن ل يكن 
ار کونه سالا عن غرائل ابر ح عند البخارى رحمه الله. 
(,) راجح هدی‌الباری مقدمة فتح الباری ص .بن طبع مصطفی‌البایی بمصر. ۰ 
(۲) قلت فتشت كثيرا هذه‌العبارة فى النسخة الخطية للنکت عندی و لکن لم اجدها فيها لماها تکون. في 


نسخة, اخری. ابو معید السندي. 
)س( راجم مقدمة فتح الباري, ۰ ۰۲ طيبع البابى. 
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إمعان النظر (51) 

و قال آلنووی(۱) واختاره الصف رحمه الله: المراد بقولهم على شرط الشرخين ان يكون رجال 
| اسناده فى كتابيهما مع بقاء شروط الصحة من الضبط والعدالة و حوهما و هو ما لم بخرجاه لاأنه 
:ليس لما شرط فى كتابيهما ولافی غيرهها (ورواتهما قد حصل الاتفاق على القول متعدیاهم 
: بطريق اللزوم ) نزن العلماء لما تلقرا كتابيهما بالقبول لزم القول بتعديل رجاهم ( لهم مقدءون 
. على غيرهم فى رواياتهم وهذا اصل لايخرج عنه إلا بدليل ) اى ما ذكر من التقديم على الترتيب 
كذا قال الشارحون. والأظهر كون هذا اشارة الى تقديم رواتها على غبرهم ليتلاثئم مع هذا 
الكلام قوله (فإن كان ابر على شرطهما معا ) يعنى ان رجاهما مقدم على رجال غبرهما فالأحاديث 
الكائنة على شرطهما اوشرط احدهما مقدم على ما لیس كذلك. وأما ترتيب تلك الأحاديث مع 
احاديث الكتابين و ترتئيب شرط اجدهما مع شرط الآ خر فتفصيلهما أنه ان كان ابر الخ ركان 
دون ما اخرجه مسلر او مثله ). 

قال الصنف رحمه الله وإنما قلت مثله لأن للحدیث الذی ير وی بشرطهما و لیس عندهما 
جهة رجیح على ما كان عند مم وما كان عند ملم له جهة رجیح من حيث أله فى الکتاب 
المذ كور فتعادلا انتهی . 

وهذا الوجه الذى ذکره يقتضى القول باللية لا الترديد فيه والأد ونية. و لمل التردید 
ليس لنردده فى هذا القول بل لكون غيره ذهب الى الأول والمص:ف الى الثانى فتردد بينالقولين. ثم 
تردده في کون شرطهما دون ما اخرجه ملم او مثله مقتض للجزم بتاخيره من اليخارى. و وجه 
ان الحدیث الذى فى البخارى له ترجيح على شرطهما من حيث ان‌الحدیث فى ذلك الكتاب » و رجح 
شرطهما على حديث البخاری من حيث ان رجال الحديث فى كتاب هس أيضا . والترجيح لكون 
الحدبث فى الکتاب فوق الترجيح بكون رجاله فى الكتاب إذا كان الكتاب واحدا فكيف اذا كان 
الترجيح کون اارجال فى الکناب بصحیح ملم الذى هو دون البخاری بخلاف الحديث الذی فى 
مسا > فإن ترجيحه و ان كان اقوی لکون أفس الحدیث فى الکتاب لكن يعار ضه قوة رجیح 


شرطهما پکون الرجال فى الکتاب الذی هو اقوی من مصحیح ملم فتساو ی القوتان . 


0 قلت : ان الشيخ جلال إلدينالسيوطى نقل فى ااتدریب شرح التتریب للاووی؛ قال المصنف (ای اللامام 
النووی) إن المراد بتولهم على شرطهما: ان يكوث رجال اسناده فی كتابيهما لانه ليس لهما شرط 

ا 1 : م قال و ف ا 
فى كتابيهما ولا فى غيرهماء قال العراقی: و هذا الكلام قد اخذه من اين صلاح حيث قال TT‏ 
اودعه با رآه على شرط الشیخرن وقد اخرجا عن روایته فى كتابيهماء راجم التدريب ص يجو طبع ر 
على نفقة نمنکانی بالمدينة المتورة. 


۲ امعان النظ © 

رو ان كان على شرط احدهما فيقدم شرط اليخار فى وحده على شرط مس وحده ابا لأ صل 1 
کل ملهما فخرج ای حصل لا من هذا ستة اقسام: المتفق علیه» و ما انفرد به البخاری وما الفرة ٠‏ 
به مس و شرطهما و شرط الپخاری و شرط مسل. ( نتقارت درجانها فى الصحة ) على ئیب. سبق ۲ 
) و ثم قسم سابع ) للصحيح ( و هو ما لیس على شرطهما لجماعا و انفرادا) مع اجماع شرائط 
الصحة فيه كصجيح ابن خز يمة ثم اينحبان ثم الحا كم )١(.‏ وترتيب هذه الثلاثة فى الأ رجحية هكذا. 

و هذا التناوت الما هو بالنظر الى الحيثية المذكورة. اما لورجح قسم على ما هو فوقه بأموء 
أخرى تقتضی النرجیح فإنه بقدم على ما فوقه إذ قد بعرض ) پفتح‌الیاء و کسرالراء ( للمفوق ما 
يجعله فالقا ) يعنى ان یکون الحدیث حديث البخاری و سل او على شرطهدا من جهات الترجیح, 
فإذا تساوى الحديثان إلا من هذه الدهة يقدم الحديث الذی له الرجيح من هذه الجهة. و إذا كان 
ینهما تفاوث من جهه آخری بحکم للجهه" القوى. ۱ 

و المحفق ابنالهمام ههنا كلام: قال فى شرح الهداية: وقول من قال اصح الأحاديث ما ١‏ 
فى الصحرحين ثم ما انفرد به البخاری ثم عا انفرد به مسل ثم سا اشتمل على شرطهما ثم ما ۱ 
اشتمل على شرط احدهما تحكم ٩‏ يجوز انقلید فيه. اذالأصحية ليست الا لاشيال روائهما على 
الشر وط اللی اعثيراها. فإذا فرض وجود تلك الشروط فى رواة حل بیث فى غير الكتابيين › أفلايكون 
الحكم بأصحية ما فى الكتايين عين التحکم» ثم حكمهما او آحدهما بان راو ی المعيين يجمع تلك 
الغر وط ما لا يقطع فيه بمطابقة الواقع. ایجوز کون الواقع حلاوه. وقد احرج مس عن كثير فى 
كتابه عمق لم يلم عن غوائل الجرح وكذا فى البخارى جماعة تک فيهم. فدار الأس فى الرواة | 

بح ی رس کب سم 
)١(‏ کتب المحدث الكتانى: و منها کتب التزم اهلها فیها الصحة. من غير ماتقدم من الؤطا والصحيحين 
منها محیح ابى عبدالله و ابى بكر محمد بسن اسحاق (بن خزيمة ) بحن المغيرة السلمی الليسابوري _ ۱ 
الشافعى. شيخ ابن حبان المتوفى سنة احسدی عشرة و ثلاتمائق و يعرف عندالمحدثين بامام الاثمق ]| 
و صحيح ابى حاتم محمد (بن حبان ) بن احمد بدن بعاذ ااتميمى الدارمي البستى اسية الى بسته ‏ 
بلد كيير من بلاد الغور بطرف خراسان» الشاقعى احد الحفاظ الكبار المتوفى ببست سنة أريع او خسمين 
و لاماق و هوالسمي بالتقاسيم والانواع. في خمس مجلدات» و ترتيبه مخترع» لیس" على الابواب 
ولا على السانید. ۱ ۱ 
و صحوح ابى عبدالله محمد بن عبدالله (الحاكم) التيسابووي المتوفی بنیسابور منة خس و ازع 1 ۱ 
مائة و هو المعروف بالستدرک على كتاب المحيحين میا لم یذ کراه و هو على شرظهما او على 
شرط احدهيا او لا على شرط واحد منهما. وهو متساعل في التصحيح. واتفق الحفاظ على ان ميقي 
البيهتى اشد تحريا منه. راج الرسالة المستطرنة للشيخ الكداتى؛ ص و طبع اصح المطابع بکراقام 


/ 


السنده 


إمعان النظر ر ۲۳ 
على اجتهاد العلماء فيهم و کذا فى الشروط حتی ان می اعتير شرطا والغاه آنعر يكون ما رواه 
1 الآخر مم ليس فيه ذلك الشر ط عنده مكافيا لوءار ضضة لامشتمل على ذلك الشرط وكذا فیدن ضدء ل 
1 راويا و وثقه الآخر. نعم تسكن نفس غيرا لمجتهد» و من لم يختير اس‌الراوی إنفسه الى ما اجتمع 
عليه ال کر اما المجتهد فى اعتوار الشرط و عدمه و ااذی خير الراو ی زلا دجم إلا ال رای مقس 
ولا بخنى أن ما ذكره حق الا أله لا بد من التنبيه على انه اذا تساوى شروط حديث غير 

٠‏ الكتابين انما يكون تحکما. اذا كان المخرج مثلهما فى الضبط او اقویکا لى رحمه الله. 

اما ادا كان دونهما فى الفیط کان ماجة ناه صار كا لبدیهی التفاو ت بين البخاری و ببنه فیااضیط 

03 ذكر بعض العارفين فى حل قول المصدف ويتقاوت رتبه بتغاوت هذه الأوصاف فيقدم حول بت 

الكتابين لا عالة . 

رکا لو کان الحديث مثلا عند مسا و هو مشهور قاصر عن درجة التواتر لکن حفته قرينة 
فيل اعثير الشهرة فى وديثك مس المح تف بالقرائن والفردية فى حديةك اليخارى. لأن زقدیم الا ول 
على الثانى فى هذه الصو رة متیقن بخلاف مآ اذا كان الأول عزيزا او غريبا او كان الثانى عزيزا او 

مشهو را انتهی. 

اقو ل: اذا کان الثانى عزبزا او مشهو را غير حتف بالقرائن فالتقدیم متیقن ایضا لأن الفید 
( مطلقا ) بیان للاطلاق. و ایس الراد منه الفر د المطلق المقابل للفرد النسبى ای حديث ملم 

الوصوف بالا وصاف الذ كورة فائق على القسمين لاعلی القسم الأول فقط. کذا قال الشار جون.(۲) 

وفيه نظر اذ الفردية السبية يمكن ان نتحقق فى الحديث المشهور الحتف_بالقراتن التی صار بها 

فيد العم . 

)١(‏ المراد منه الشيخ القاری؛ بعد نقل هذا التحتیق اوضحه هكذا: والحاصل اا-ه انما جزم تقديم حديث 
مسلم اذا كان فى المرتية العليا فى جميع الجهات على حديث البخارى اذا كان فى المرتبة السفلى من 
جميع الجهات و باقي المراتب لایجزم منها بالتقدیم بل اما التقدیم او المساواة او العکس فى التقديم. 
راجع شرح الشيخ على التاری ص.۰ طبع تركياء 


. (م) فلت: المراد منه الشيخ على القارى و قال فى الاخسر؛ فکان الاولى تركه لانه يوهم خلاف المقصود. 
راجع شرحف ص .۰ ابو سعید السندی. 


( 4( إمعان النظر ا 

ر وکا أوكان اطندیث الذى لم يخرجاه من رجمة وضشت پکولها اصح الأسانيد کالکې عن ا 
عن ابن عمر) و تسمي هذه الساسلة ملسلة الذهب لاجماع هذه الثلائة فى هذه الترجمة. ۱ 

قال ابن مهدی: ل اقدم احدا على مالک فى صحة الحديث. و قال اجمد عن. سفيان : 
وأى حدیث اوق من حديث نافع و هو مولى ان عمر ثم إن أجل رواة مالک الشافعى واجل 
رواته احمد. و بنى على ذلك عض التأخرین ان أصح الأسانيد احمد عم الشافعى عن مالك 
رحمهم الله الى آخر ه. 

( فاته يقدم على ما انفرد به احدهما مثلا لاسیما اذا كان فى اسناده ) ای استاد ما انفرد به 
احدهما ( مقال فان خف القبط ای قسل ) بأن كان راوى الحديث متأخرا تأخرا يسيرا عي درجة 
رجال الصحيح لكو له يقصر عنهم فى الحفظ والإتقان وم يبلغ الى ستبة من بعد ما ينفرد به 
من حديث منكرا. و لما كان استعمال الحفه” بضد الثقل مشهورا و بمعنى القله" قليل الوجود . 
احتاج الى بيانة فنال ( يقال خف القوم خفوفا: قَدُوا والمراد مع پقیه" الشروط المتقدمه) فى / 
حد الصبحیح (فهو الحسن لذانه). 

اقش التلمیذ فى هذا التعريف بقوله: لم حصل بهذا تمبیز الحسن لأن اللفه" الم كورة 
غير منضبطه انتهى, 

وقد يقال: إلها منضبطة بما ذكر نا من تفسيره. فان قلت: إن التأخر اليسير عن درجة رال 
ااصحیحایضا غير مننضبطة فلت : صرح الزركشى(١)‏ والصنف بقاعدة ضابطة له على ما تقل عنهما 
السيوطي فى شرح نظم الدرر. فإن الأو ل فال ما حاصله: وجدت بخط الإمام الحافظ ابى الحجاج , 
يوسف الشا کسی : الحسن ما له من الحديث منزلة بين منزلتى الصحبح والضعیف ومن طرقه ان ۱ 


يكرن اول روائه تاها فيه وه فوم و ضعفه آخرون ولا یکون ما ضعت به مفسرا فإن کان ١‏ 


مفسرا قدم على توثرق من وثقه فصار الحديث ضعيفا النهى. 
وقال الثانى ما عبارته: قد ریت لبعض التاخرین كلا ما فى الحسن يقتضى انه الحديث أ 

الذى فى رواته مقال لکر ن م بظهر فيه مقتضى الرد فيحكم على حدیثه بالضعف ولال عن 1 
غوائل الطعن فبحكم على حدیثه با لصحة انتهی. ۱ 
() قلت المراد منه العلامة بدرالدين ابو عبداللة بسمد ين عبدالله بسن بهادر اترکي الام المصرى ‏ 
الشافعي المشهور ز بالزرکشی ) بوزن الجعفرى ذوالتصائيف العديدة فى عمدة فدون» المتوفی بالق 


سئة ابع و تسمعون و سيعمائق و دفن پالترافة ااصغری» راجع الرسالة ا تاليف شن : 
بن جعفر الككتاني. ص عرة ره طبع اصح المطایع بكراتشي السمثده : 


[معان التظر ( ۰ ) 

ثم ان کون الصحیح نوغا متفر دا من الصحیح حتلف فيه. قال این الصلاح: من اهل 
الحديث من لا يفرد نوع للسن و يجمله مندرجا فى افواع الصحيح لالدراجه فى افواع ما يمتج بده 
و هر الظاهر من كلام الا کم ابى عيفالله فى تصر فاته الى أن قال: ثم من سمى الحسن صرحا فا 
پنکر اله دون الصحیح التقدم المبين اولا فهذا اذا اختلاف فى العيارة دون المعتی. 

و قال الزرکشی والصنف کلاهما فى الدكت: قد ازع الشیخ تقی الدین بن تيمية الخطابى 
فیما ادعاه من انقسام الحديث عند اهله الى حسن و محیح و ضغيف. فقال انما هر اصطلاح 
الربذى خاصة و غير الترمذى من ادل الحديث کافة الحديث عنهم إما حیح و إما ضعیف. وااضعیف 
عندهم ما انحط عن درجة الصحيح. ثم قد یکون ضمیفا متروکا وهو أن يكون راويه متهما 
او كثيرا الغلط وقد یکون حسنا بأن لايتهم بالكذب. قال و هذا معنى قول احمد بن حتبل © 
العمل بالحديث الضعيف اولى من القياس . يريد با لضعيف الحسن انتهى . 

قال الزركشى والصنف ويؤيده قول البیهقی فى رسالته الى الشيخ الى مد اجو بنى » 
الأحاديث المروية على ثلاثه انواع: نوع اتفق اهل العم على صحته و لوع انفقرا على ضعفه و وع 
اختلفوا فى ٹیو ته فبعضهم يضعفه لعلة نظهر له ۱۰۱ أن تكون خفية على من ححه و إما ان یکوت 
لايراها معتمرة التهى . 

وقال الزركشى فى #تصره المسمى بالضوابط الستبة فى الروابط السنية ما نصه: و قي لاسن 
فوع من الصحیح لا قسيمه انتهی. 

قلت وما يؤيد أن الحسن فوع من الصحیح أن الذهبى حكم بأن الشیخین اخرجوا احاديث 
من يكور ن انفراده حسنا مع اثفاق الناس على تسمية كتابيهما پالصحیحین وقد سمى الامام البخاری 
کنابه بالجامع الصحيح المسند من حديث رسول الله صلى الله عليه و سم و سننه وايامه و ثبت عنه 
من طرق انه قال ما ادخلت فى کتای الجاعع الا ما صح . 

قال الذهبى فى الموقظة من احرج له الشيخان او احدهما على قسمين احدهما ما احتجا به 
فى الأصول و ثانيهما من خرجا له متابعه” و شهادة واعتيارًا فن احتجا به او احدهما ول يوثق 
ولا غمر فهر له حديثه قری ومن احتجا به او احدهما و نکم فيه فتارة يكون الكلام تتا 
والجمهور على توثيقه فهذا حديئه قری ایضا و تارة يكون الکلام فيه تلییته و حفظه له باعتیار 
فهذا حدیثه لا ينحط عن م‌نبة الحسن التى قد نسمیها من ادلی درجات الصحیح. فا فى الكتايين 
بحمد الله تعالى رجل احتج به البخارى او ملم فى الأصول و روابانه ضعيقة بل حسنة او عرحة 


هک 


6( إمعان النظر :! 
و من خرج له البخارى اول فی‌الشواهد والمتابعات شيهم من فى حفظهم شی» یکون به فى توایقه ‏ 
ردد فكل من حرج له فى الصحيحين فقد عير القنطرة فلا معدل عنه الا ببرهان. نعم للصحيع . 
اتب والثقاتك طبقّات انتھی جک عرق الموقظة الشيخ جلال الدین السپوطی فی رسالته المسماة ببلوغ _ 
الأمول فى خدمة اارسو ل عفر 5 
ولى هذه الرسالة: الما احتاج الحاكم فى تصحیح هلا اسلديث يعتى حديث أبن عباس بل 

دن وجدتموه يعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الفاعل والفعول به الى شاهد لأن راويه عن عكر مة 
عن أبن عباس عمرو بن عمرو موی الطلب و عمر و و ثقه الجمهرر منهم مالك والبخارى ومسل 
و اخرعا حد رژه فى الصحيحين و ضبعفه ابو داو د والتساالى و لاجل ذلك انکر النسالى جدبثه هذا وقال 
يحبى كاك يستضعءف. قال الذهبی فى اليزان بعد حكاية هذا ما هو بمستضعف ولا بضعيف نعم ولا 
هو فى ااثقة ک از هری و دونه قال وروی احمد بن مسبم علق أبن معين قال عمرو بن عمر و ثقة 
ور مه مع ض ,الله ۳ ل ال ل و فتلوا الفا 
پلکر عليه حديث عكرمة عن اب عباس رضىالله تعالى عنهما إن ابیز فال اقتلوا الفاعل 
وا لفعول به. قال الذهبی عقيب ذللك جد 


7 


يله صا حسن متحط عن الدرجة العليا من الصحیح انثهی . 
وال قرر فى علوم الحديث ان مسن يكون بهذه الصفة اذا وجد له متابع او شاهد حکم 
لحد ر لصحه ناهذا اجه اکم الى :د دمش اه 2 لته ل ۵ 1 لدره 
په پالصحه ناهذ جناج ۱ 9 لى تخر بج حدیث اہی هربرة لت لیکون شاهد 
ابن عباس و إن کان جدیث ای هربرة لیس على شرط الشیخین إلا أنه اورده شاهدا لا اصلا ل 
له تصحیح جديث اہی عیاس انتهی كلام السيوطى و ظهر ہما ذكرنا مدن كلام الذهبى والسيوطى 
ان ما ذكر الحافظ العرافی فى لكنه على کناب ابن الصلاح عند قوله و من مظانه أى مظان اخسن 
سین الداؤد السجستانى الخ ان مسلما شرط الصحيح إل الصحيح المجمع عليه فى كتابه فليس لنا 
ان محكم على حدیث فى کتابه بأنه حسن عنده لما عرف من قصور الحسن عن الصحيح ائتهی 
محل تامل . 
ثم ان الافظ السیو طی نقل فى 


شرح النقر پب(۱) و شرح نظم الدرر عن الذهبی انه قال 
فى موفظته: اعلى مانب اسن بهز بن حكيم عن أبيه عن جده و عمرو بن شعیب عن أبيه عن 
جده و این إسحق عن التیمی وامیال ذلك “ما قیل انه صيرح و هو من ادلی مانب الصحیح ثم 
بعد ذلك ما اختاف فى سنه و تضعیفه کحدیث اطارث بن عبدالله و عاصم بن ضمرة وحجاج | 
بن ارطاة و نحرهم انتهی و مقتضاه أن الصحرح عند الذهبى يشمل اعلى مانب الحسن د ون سا ۲ 
الواعه. فبيتهما موم و خصوص من وجه عنده (لالشىء خارج ) يصير به حسنا لغيره (و هي.. 

(۱) راجع التقریپ شرح التدريب اشره المكتبة العلمية بالمديئة المنوزق ص رو. 00 


E: 


| إمعان النظار OV)‏ 
0 الذى يكون حسته سيب الاعتضاد) و حدیث المستور و امثاله ما سیجییء فى له راذا تعددت 
طرقه و حرج پاشتراط باقى الأوصاف الضعیف و هذا القسم من الحسن ) ای امحسن لذاته ( مشارك 
1 للصحيح فى الاحتجاج 4( و ان كان د ونه و لهذا ادرجته طائفة مس ا لحدئین فی الصحيح 03 


تقدم رو مشايه له فى انقساءه الى م‌انب بعضها فوق بعض ) سب تفاوث س اتب اسن و صفة 


| الرواة الى حيث ۸ يبلغ تة الضعيف ( و بكثرة طرقه يصحح). 


قال ان الصلاح(۱) الثالث اذا كان راوى الحديث مثأخرا عن درجة اعل الحفظ والإتقان غير 
انه من اشهورین پالصدق والستر وروی مع ذلك حدیثه من غير وجه فقد اجتمعت له القوة من 
اهتين و ذلك یمقی سود ره من درجة الحسن الى درسة الصحیح. مثاله: حدرث عمل بن عمرو 
عن الى سلمة عن الى هريرة رضی الله عنه ان رسول ا قال : لولا ان اشق على امتی لا مرهم 
بالسواك عند کل صلاة. فحمد بن عمرو ان علقمة من المشهورين بالصدق والصیانة لكنه م يكن 
مسن اهل الإنقان حتى ضعفه بعضهم #سرل جهة موه حفظه و و له تم اهبرل 7+ و جلالنه. 
فحديثه من هله الجهة خسن. قلما انضم إل ذلك کو نه روى من وجه آخر زال بذااك ما كنا أعدشاة 
عایه من حهة سوء حفظه و ابر به ذلك النقص اليسير فصح مدا الا سناد والتجدق بدرجة الصحيح 
ولله اعلم انتهی ونما پعترر الكثرة و الجمعية فى الطرق المنحطة اما عند التساوى او اارجحان فجرثه 
من وجه آخر يكفى كذا قال السخاو ۹ 

واحاصل ان الحدیث اوسن لذاته اذا روى من غير وحه 520 اطاط الرواة او من وجه 
واحد عنك ا لساواة او الریعان صر ھا لغيره وهل می حسما لذازه حينكل .نمی 
قو له فإن شف الضرط ٥ن‏ غير تقييد بعدم اابر الأول و هو مقضی عدم ذکر ان الصلاح وغیره 
هذا التقیید فى تعر یف لسن لذانه و يؤيده اختلا فهم فى تسميته صرحا اغيره. قال الطربى: معتى 
قول ان الصلاح ثرقى من الحسن الى الصحيح انه پلحق(۳) به فى القوة لا اله عینه انتهی نان الظاهر 
أن من اس4 صا لغيره سمو س اذانه و صر بح م سيق من قو له عل تعر بف‌ااه حرج 
وحيث لاجران فهو الحسن لذاته الثاى و على الأول ہنی قول السخاوی ان لا تفاوت ببن 
الصحرح واسن إلا با شبراط تمام الضيط ف ااصحیح و حفته فى اسن وكذا يبتغى عليه توجيه 


السيوطي قول الرلمى جسن ضيح : أن المراد جسن ائه صحیح لغيرة. و احل ا لحقق الدهاری 


0 راجع کتابه علوم الحديث بتحقيق نورالدين عثره ناشره المكنبة العلمية بالمديئة المتورق ص رس 
(() قلت: و فى نسخة المخدوم تعتبر بالتاء ء 
م( و فی فة المخدوم #پلتع ی 


| إمعان النظر‎ O) 
فى شرحه للمشكواة فى تعريف السن لذائه: عدم ابار مع توجبه قول الترمذى بما وجهه بهالحافظ.‎ 
السيوطى مشکل بظاهره رو الما محکم له بالصحة عند تعدد الطرق) او طر يق واحد مسا وله او ارجح‎ 
(لان للصورة الجموعة قوة جره) بضم الباء االموحدة ( القدر الذى قصر) من جد کرم (به)‎ 
اي پسپب ذلك القدر ( ضبط راوی اسن عن راوى الصحیح).‎ 
ذكر التلميذ انه قال ۱ لصنت فى ثقريره يشترط فى التابع ای اذا كان واحد" ان کون اقرى‎ 
أو مساو يا حتى لو كان الحسئ لذائسه روى من وجه آخر حسن لغيره لم يكم له بالصحة انتهى‎ 
و لعل ماده من قوله حسن لغيره حسن للوجه الآخر الذي هو | الأول والا فالحمن للوجه الآخر‎ 
الذى هو غير الوجه الأول بقتضی ا لجیء مل وجه ثالث و قد تقدم ان اشتراط المساواة واار جحان‎ 
حتص بما اذا كان التابع واحدا رو من ثم تطلق الصحة على الإستاد الذى يكون حستا لذائه‎ 
, ) لو تفرد اذا تعدد وهذا حيث يشرد الوصف) ای وصف الصحة او الحسن ( فإن جمعا‎ 
' اى الصحيح والحنن ( فى وصف حدیث واجد كقول المیعذی وغيره ) كالبخارى على ما تقله‎ 
السخاوی وكيعقو ب بن شيية و الى على الطوسى فانهما جمعا فى مواضع من كتابيهما ( حديث‎ 
جسن فیح فلاكردد الحاصل من المجتهد ) اءترض عليه پمنافاته لما ياتى فى صل ابواب‎ 
حيث جمل فاعل التردد أئمة الحديث و اجيب بأنه 1 برد بالمجتهد المجتهد المطلق فقط بل اراد‎ 
ذا وغيره من يفتش جال الاحادیث وق أن كله منها من ای قسم من الا دام و ان يكن‎ 4 
جنهدا مطلقا ( فى الناقل ) هل قد اجتمعت فيه شروط الصحة او قصر عنها مع کونه مقبول"‎ 
مطلثا. فلا يرد أله عند عدم شر وط الصحة ليس حصوصا پا سن بل حسن او ضعيف. رو هذا‎ 
ای و هذا الجواب ر حيث حصل منه ) ای من اثاقل ( التفرد بتلك اأرواية ) بأن لآ يكون ناقلها‎ 
غيره. و ارجاع الضمير الى المجتهد كا اختاره بعض العارفين(1) بأياه ان المتفرد با لرواية من‎ 
. يلقل منفر دا وهو النائل لاا اجتهد الا ان حمل على حصول التفرد مته پاعتبار العم‎ 
شم ان هذا الراب غير غبص بهذه الصورة بل یمکن جریانه فى الشق الثالى ایض طواز‎ 

ان بكرن لمردد فى الاسنادین إلا أنه لما غلب وجوده فى هذه الصورة قيده به رو عرف بهذم 
ای بما ذ کر ناه میم ساد الترمذى وغيره ( جواب من استشکل) الجمع (بين الو صفين فقال الس 
فاصد عن الصحيح ففی الجمع بين الوصفين اثبات لذلك القصور و في ای ونفی له. تقل التلميك | 
عن المصئف اله قال فى تقر بره: اشکل الجمع بين الصحة والدسن فأجيب بأنه مسب الا سمنادین اج 
فأورد إنه يقول حسن يح لانعرفه الا من هذا الوجه فأجيب بما ذکر التهى. 0 
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[معان النظر ( 1۹ 

رو حصل الجواب أن تردد ائمة الحديث فى حال افله افتضی للمجتهد ان لا یصفه پأحد 
الو صفین فقط فيقال فيه حسن باعتبار و صفه عند فوم» ضيح باعنبار و صفه عند قوم آخر) هذا 
القول لا يختص بالتردد بل للمجتهد ان جمع بين الو صفین باعتبار الاختلاف و إن لم يقع له الردد 
و ابضا لا پلائمه قرله (وغاية ما فيه انه حذف منه حرف التردد ) و فى أسذا اله حذف ایا اجنهد 
حرف النردد(۱) ( لأن حقه ان بقول اله حسن او بح ) فاٍن کون هذا القول حفا لا بکون عند 
ارادة الصحة عند قوم واطسن عند قوم. فكان اللاثق للمصنف ان مجعل فوله فیفال فيه حسن 
باعتبار وصفه عند قوم الخ جرابا آحر فإن الججمع بين الوصفين كنا يمكن ان يكون باعثبار الترده 
يمكن أن يون باعتبار الإختلاف بل ف ی الأول حذف حرف العطئى کا ذ كره المصيف لكنه جايز 
عند وجودالقرينة. قال الرضى قد محذت واو العطف قال ابو على فى قوله (تعالى) ولا لق الذین اذا مأ 
اتوك اتبحملهم قلت ای و قلت وحک ابو زيد اكلت سک لبنا تمرا و قد حذف اوكا تقول لمن 
قال أآكل السمک و اللين كل مک لبنا اى او لبنا و ذلك لقيام قرينة دالة على ان ا اراد احدهمار۲) 
رو هذا كا يحذف حرف العطف من الذى يعد ) بصيغة المجهول كا يقال دارء غلام؛ جارية 
ثوب كذا فیل. 

قال عض العار فینر۳) وفيه الهم قالوا ليس فى التعداد ركيب وهذا يدل على 
فيه تركيبا انتهى و قال فى تفسبره بعض المحققين ای ها حذف من احير المتمده حوزید عالمجاهل 
والأظهر فى التفسير ان يقال ای من الذى يورد بطر التعداد ف ی الكلام لپشمل مس قرهم كل 
سک لین وا كلت سک ابا تمرا" و فى نسخة من الذی بمده ای من القسم الذى يحى» بعده. 

( وعلى هذا فا قيل فيه حسن مصحیح دون ما قبل فيه فیح لأن ابلزم اقو ی من المردد 
وهذا من حيث التفرد والا) ای وان لم حصل التفرد ناطلاق الوصفين معا على الحديث يكون 
(باعتبار) الإسنادين احدهءا صعرم وال خر حسن) اوالحدن باعتبار کل واحد من الإسنادين والصحة 
باعتبار #موعهما حيث يكون كل واحد من الإسنادين حسنا. و هل الراد بإطلاق الوصفين باعتبار 
الو سناددن او انه مم يجتمع الو صفان فيه و إنثما اطلقا عليه باعتبار الإسناد ين اوان اتصافه 


() کتب الشيخ على القاري" بعد هذه العبارة: مع ان كلا من النسختین صحیح و مؤداهما واحد سواء 
قريع حذف پالبناء للفاعل او المفعول بادثی اعتناء. راجع شرحه ص عرره طبع ثر کیاء 
(م) قلت هذه العبارة بعينها تقل الشيخ على التاری ایضا فى شرحف والاية الموردة مو من‌سورة ااتوبق 
المستشهد قوله تعالى: قات لا اجد با احملكم علیه. 
(۳) و في نسخة المخدوم الفضلاه. والمراد مئه ۳ يخ على القاري» راجع شرحه صعم. 


۰ 


زمعان ا 
هالو صفین باعتبار اتصاف الا سنادین ان جمل نباینهیا مطلقا فالراد الأول و ان جعل پاعتیار اسنا 
واحد فا شراد الثانى و يؤبده قوله و عل هذا فا قيسل فيه جسن صرح فقط فوق ما قيل فا 
يح فقط اذا کان) الصحیح( فردا لأن” كارة الطرق تقوی الحديث) اذالحكم بصحة الإسناد دو 
الحكم بصحة الّن فیجوز على الأول ان يقوم مقام قوة كثرة الطرق قوة عة امن ( نان قیل! 
قد صرح الترمذى ,أن شرط الحسن ان بروی من غير وجه ) ای من غير طريق واحدة فأقله إن 
يكون بإستادين ( فكيف يقول فی پعض الأحاديث حسن غریب لا فعرفه الا من هذا الوجه فاللدراب 
ان الترمذى لم يعرف الحسئى مطلقا و الما عرف بنوع خاص منه وقم فى كتابه ) الظاهر أن يقال 
لنوع باللام لانها حرف النقو به دون الباء الاانهم بتساحون پناء" على جدواز اللإستعارةفى اروف 
فيستعيرون پعض اطروف لبعض آخر (۱) رالراد: و الما عرفه مقید! پنوع حاص منه والیآ, زايدة. 
قال يعض العارفين: زيادة البآء فى غير انلیبر سواء يكو ن البانا او نفيا جائز من غير تو قف 
على السماع على ما هو الفهرم من المنتى التهى .رم > 

رو هو ما يقول فيه حسن من غير صفة أخرى) مضمومة إلبه من صميح 
ذلك ) ای نفصيله ( اله يقو 
و فى يعضها حسي ع 


أو غبريب ( و 
ل فى عض الأحاديث حدن و فى بعضها صمح و فى بعضها غریب 
بحو فى بض ھا حسن غریب و فى بعضها محیح غریب و فى :عضها حسن یح 
ریب و تعريفهم الما و قع على الأول فقط و عيارته ترشد الى ذلك حبث قال فى اخر كتايه) ۱ 
اي الجامع (وما فلنا فى كتابتا حدیث حسن ننما أردنا په ) ای باس (حنن یج اسناده )(۳) : 
اما صفة مشبهة اوماض او مصدو و استاده على الأولين فاعل وعلى الثالث مضاف اليه رو عندنا فكل | 
حذيث بر وی ولا یکون راويه متهما بالكذب ووی من غبر وجه نحو ذلك ولايكون شاذ) | 
فهو عدا حديث حسن ) التهى کلام النرمذی, 
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ا 900 1 
)00 قلت؛ ان الشيخ على القارى ذکر هذا الاعتراض بعینه و لکنه اسنده الى شارح هکذا : و قال شارح + ' 
(۲) قلت : فى اسخة المخدوم : بعض الفضلاء. واامراد مته الشيخ على القارى و اورد هذا بعد اعتراض | 
و عبارته هذه ولو حكم بزيادة الباء يرد عليه انها فى غير الخبر فى النفى سماعى انتهی و يرد عليه ٠‏ 
اك زيادة الباع فى الخیر سواء يكون نیا او اثباتا جائز من غير توقف على السماع على ما هوالمفهوم | 
من المغني کقوله تعالى : و هزی الیک بجذع الاخلة. و من یرد فيه بالحاد. ولا تلقوا بایدیکم الى 
التهلكة و امیالها الخ راجع شرحه ص پیب طبع ترکیاء ابو سعيد السندی. ا 
(م) كذا فى الاصل: و فى نة المخدوم اورد المتن مفرتا هكذا ؛ (حسن) اما صفة مشبهة لو اض او 
مصار و (أسناده) علي الاولين فاعل و على الثاني مضاف اليه. ره 


:- إمعان النظر ۷ 
قال بعض العار فين : (۱) ولا يسخفى ان بعض افرادالصحیح پالعنی التعارف عند اهل اممدیث داخحل 
فى تمريث الحسن على هذا التقرير فينبغى ان یعرف الصحیح بنوع آخر انتهی اقول: الظاهر أن مراده 
بقوله فكل حديث پروی كل حديث لم يكن حیحا و ریما يقال ان هذا الكلام الترمذى دليل 
على ان الحسن عنده اعم من الصحيح فلا اشكال فى الجمع بين الحسن والصحيح اصلا. قال 
ان الواق(۲) لم بخض الثرمذى الحسن بصفة تمبزه من الصحیح فلا يكون صرحا الاو هو غير شاذ 
ولا يكون حا حتى یکون رواته غير متهمين فظهر من هذا أن احسن عند انی عیسی صفة 
لا تخص هذا القسم بل قمد يشتركه فيها الصحيح قال فکل فیح عنده حسن و ليس كل حسن 
ا انتهى و اعترض احافظ الى الفتيح الیعمر ء (۳) عليه فی‌شرح الترمذى بقرله بقى انه اشترط فى 
الحسن ان پروی من وجه ابر ولم بشترط ذلك فى الصحیح انتهى. يعنى فكيف يكون امس ١‏ 
مطلقا من الصحيح ظهر جوابه ۱4 ذكر ا لصنف يقوله: انه تعريف لنوع خاص وقع فى كتابه . 
فإن ماد ان الواق إن" الحسن عند الترمذی مطلقا لا ذلک الشو ع المواص منه. و قال الحافظ 
العراقی و جواب ما اعترض به الحانظ ان الثر مذى انما يشترط فى اسرد رکه من وجه آخر اذا م بلغ 
رتبة 4 الصحیح ذإن بلغها يشترط ذلک بدلیل قوله فى مراضع هذا حدیث جسن یح غربب فلا 
ارتفع إلى درجة الصحیح اثبت له الغراية پاعتبار فرد يته انهی. 
ثم انه کا لا اشكال عند جعل الحسنق اعم من الصحيح کذلک لااشكال عند جعل الع حيح 
اعم منه وقد ذهب اليه جمع من اهل الحديث بل اكثرهم کا نقدم و ههنا جواب 1 د تزه این 
الصلاح يقوله على اله غير مستنكر ان يكون بعض من قال ذلک ای حسن رح اراد بالحسن 
معناه اللغوى و هو ما تمیل اليه النفس ولا ياباه القاب د ون المءنى الاصطلاحى الذى نحن بصدده 
انتهى. 
(۱) فى لسخة المخدوم النضلدء بدل العارفين. والم‌راد منه الشارج على القاري. راجع شرحه ص ب. 
(؟) ابن المواق» هو الحانظ ابو عبدالله محمد بن الامام بحيى تلمیذ ابن القطان و قد تعق بکتاب شاه 
الوهم والابهام» فى مژلفه: الماخذ الحفان السامية عن ماخ الاهمال فى شرح با تضمنه کتاب بیان 
الوهم والايهام ٠‏ من الاهمال والاغفال وما انضاف اليه من تتیمم و اکمال و توفی قبل اکماله 
سنة مه فتولی اکماله و تخریجه مع زیادات و تتمات و كتب على ما بيض له المؤلف» ابو عبدالله 
محمد بن عمر بن محمد عمر ريد السبتى. كذا فى تعالمق التذريب» ص رس طبع مصره 
(م) المراد منه الشيخ ابوالفتح محمد بن محمد سيد الناس اليعمرى الشافعى المتوفى سنة (۳۶ع) اربع 
و ثلاثين و صبعمائة بلغ فيه الى دون ثلثى الجامع فى نحو عشر مجلدات و لم يتم ولو اقتصر على 
فن الحديث لكان تماما ثم كمله الحافظ زین الدين عبدالرحيم بن حسين العراقى المتوثى سنة (د.م) 
ست و ثمائماثة. راجم كشف الظنون لملاكاتب الجلبىء ج به ص ہے طبع التديم. 


CY) 


لکن رد ابن دفیق العيد هذا الجواب ,انه بلزم عليه ان يطاق على الحديث الموضوح اذ 
كان حسن اللفظ . اله حسن و ذلك لا يقوله احد من المحدئين اذا جروا على اصطلاحهم انتهی. : 

وفيه ان عذم قول احد من المحدثين عند الجریان على الا صطلاح يثافى کون حمسن اللفظ 
معنى” اصطلاحيا للحمن لاكو له معنى لغريا له العم الحدث يبحث عن كيفية الحديث باعتهار صفات 
الرجال وصيغ الا داء لا مني حسن اللفظ فحمل الحمن على حسن اللفظ لا ياق بحال المحدث 
( فعرف بهذا انه الما عرف الذی يقول فيه جسن فقط اما ما پقول فيه جسن عیح او حبق 
غریب أو حسن محیح عريب فلم يعرئح) بنشديد ااراء المكسورة من النعريج على الشى وهو الإ قامة 
عليه (على تعر یفه کا م يعرج على تعريف ما يقول فيه ميح فقط او غريب فقط و كانه رک ذلك 
اسثفناء لشهرته واقتصر على تعر بف ما یفول فيه فى كتايه حسن فقي اما لغموضيه) 

قال البقاعى: استعمل الترمذى الحسن لذائه فى الواضم التى يقول فیها حسن غريب و غو 
ذلك و عرف ما رای اله ءشکل لأنه يخرج الحديث احیانا و يقول 


۰ 


فلان ضعیف فى سنده ثم" 
يقول هذا جديث <دن صحیح فخشى أن يشكل ذلك على الناظر فیعترض عليه بأنه كيف بحمق _ 
ما يمارح بضعف راويه فعرفه اله الما حسته لکونه اعتضد بتعدد طرقه و و اما لاله اصطلاح 
جديد و اذلاث قيده يقوله عندلا وم ياسيه إلى اهل الحدييث كا فعل اللتطالى) يفئح اللحاء المعجة ظ 
وتشديد الطاء المهملة |بوسليمان احمد بن ابراهيم بن خطابب(١)‏ لکن قال العراقى: الظاهر اله لم يرد 
پقوله عندنا حكاية اصطلاحه مع نفسه و انما اراد عند اهل الحديث کقول الشافمی رحمهاله : ارال 
ابن المسيب عندفا ای عند اهل الحديث فإنه کلف عليه فيما بينهم اتتهى ( و بهذا التقرير يندة : 
كثير من الايرادات النى طال الث ها ) منها استشكال الجمع بين الصبحة والحمن و منها استشكال 
جواب ان هادا ابلمع باعتبار الإستادين بقول الترمذى حسنى يح لا نعرفه الا من هذا الو جه 
ومتها الإيراد الذى ذكره پقوله: فلن قيل الى آتعر ه ومنها ان الترمذی لم عرف هذاالنوع دون * 
غيره الى غير ذلك من الإعتراضات التى اشرنا الى غالبها روم 
اشرق رو لله الحمد. على ما الهم وعلم). 


يسفر توجیوها) مسن اسفر اذا. م 


ا سس تنس 

)١(‏ کذا في جمیع النسخ و لکن کتب المحدث محمد بن چعفر الکتانی تحت کتاب معرفة السئن والاثاره: 
لابی سلیمان حمد بنتح المهملة و اسکان المي بن معد بن ایراهیم بن خطاب الیستی ( الخطابي 4 
نسية الى جده خطاب المذکور, و ينال انه من نسل زيد بن الخطاب اخی عمر بن الخطاب» و , 
بعضها احمد وهو غلط الفتهه العازنا المشهورء الستوفی سنة شمان و ثمانين و ثلاثمائة ۰ وهو اعيين 
معالم الستن, و فیرها من التصائيف ٠‏ راجع الرسالة المستطرفة ثالیف محمد بن جعفر الکتاني + ص و 
طبع اصح الطايع بکراتشی السند. ابو سعيد الستدي. 0 


۰ إمعان النظر ۲۳( 
7 «و زياده راويهما ) و فى لسخة رواتهما ( ای الصحیح والحسن مقبولة) اذ ليس فیها سیب 
| الرد و اضاف اراوی البهما لان راوی الضحيف لبس بثقة فلا یفبل(۱) زبادته ( ما لم تمع منافية ) 
: لرواية ( من واوق من م يذكر نلك الزيادة) بیان لن(؟7) كان اللايق ان يقو ولا مساوله حتى 
1 يتدفع (۳) لمناقشة بأنه لو وقعت الزيادة منافية لرواية المساوى لایقبل(4) ایض پل يتوفف فيها. قال 
بعض العارفين (۵) و دفع بأن المراد بقوله «قبولة غير مردودة قطما فيصدق على ما وقعت الز بادة 
منافية للمساوى فى الثقة انها غبر م‌دودة قطعءًا والأظهر فى الجواب ان التو قف يقتضى عدم العمل 
٠‏ لااارد الا ری الى ما سياتى من تقسم ابو الى معمول به وغير معمول انتهی. 

اقول الجواب الأول بعيد جدا والثانى غير تيح لآن الكلام بنیفی ان بکون كاه على اصطلاح 
واحد و على تقدير الجواب الأول يكون المقبول فى قوله هذا اعم من القبرل فى قوله و فيها 
المفبول والمردود وفى قوله ثم المقبرل ينقسم الى كذا والمردود الى كذا لأنه فى ذلك الوضع 
جعل المضطرب من قببل ارد ود و فى هذا | لرضع على مقتضی هذا ابراب يكون مقبولا لأنه 
إذا وقعت زيادة الرا وى منافيا لى هو مسا وفی الاقة یلزم المخالفة بين الر وايتين مم تعذر الجمع 
والترجبح وهی الاضطراب فبهذا ظهر عدم صحة الجواب الثانى لأن التوقف فى صورة الاضطراب 
يمئع عدم العمل والرد و هذا عد المضطرب من انواع الردود. 

فاد رجح النووى رواية الا یمان بضع وسبعون شعبة على رواية بضع و ستون بأنها زبادة 
من اللقات و زيادة الاقات مقبولة مقدمة, و رد الكرمانى بأن اراد زبادة احد "خی الروابة و 
مثله لیس منها بل من بساب اختلاف الروابتين فقط و ن رواية بضع و ستون لاتنقى سا عداها 
فالتخصيص بالعدد لا يدل على نفى الزايد ر لأن الزيادة ) تعليل لنقييد الحكم بانفیول بعدم 
المنافاة راما ان تكون لا ثنافى ) ای لا تعارض ( بينها ) ای بين روابة مسن ذكرها رو این 
روابة من " يذكرها نهذه ) ای الزيادة ( تقبل مطلما ). 

قال بعض العارفين(5) اى سوا كانت فى الافظ ام فیا عنى تعاق بها حكم شرعى ام لا غبرت 


به () فى نسخة المخدوم تقبل بالتاء. 
(() ای قوله ممن الخ بیان لقوله #دن هو اوثق", 
(ب) کذا فى الاصل و فى سخة المخدوم تندفم بالتاء. 
: (ع) و فى نسخة المخدوم لا تقبل بالتا. 
۲ 3 )۳( وفى سخة المخدوم: الفضلاع. والمراد منه الشارح القارى رح٠‏ راجع شرحه ص ۱۸٩‏ طبع ن رگیاء 
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(ه) كذا فى الاصل و فى نسخة المخدوم التتوى؛ الفضلاع مكان العارفین: 


۷ (سان النظر" 
الحكم الثایت ام (ا) لا اوجبت تقصا من احکام تثبت پخمر آخر او لا علم اتحاد المجلس ام لاء كار 1 
الساکتون عنها ام لا. ذ کره السخارى. و زاد العراقى پقو له وسوآء کان ذلك من شخص واحد بأن | 
رواه مسة اقصا و سسة بتلك الز بادة او كانت الزيادة مسن غير من رواه اقصا انتهی کلام بعض : 
العارفين. وفيه ان السخارى لم يفسر اطلاق قبول الزيادة عند من قيدها بعدم المنافات بتغيير الحكم ١‏ 
الثابت و عدمه و نحوه من التعمیمات. 

رلا نها فى حكم الحديث الستفل الذى ينفرد به الثفة ولا برويه عنى شیخه غير عطف 
تفسير التفرد رو اما ان يكر ن منافية ) لرواية من لا يذكرها ( ميث يلزم من فبولها رد الروابة 
الاخرى فهذه هی التى بقع ارجح بينها و بين معار ضها فیبل الراجح و يرد المرجوح) سوآء كان 

المرجح فى جانب الزيادة او غيرها كا سیجی. 

واعلم ان معرفة زياده الثقه فى لطيف يستحسن العناية به لما يستفاد بالز يادة من الأجكام 

ونقييد الا طلای وإبضاح المعانى و غیرذااث . و الما بەرف(۲) مع الطرق والأبواب وقد كان امام ١‏ 
الأيمة ان خريمة مشارا الید (۳) ( واشتهر عن جمع من العلماء ) کا حکاه احطیب عدهم منهم ان 
ان و الحاکم والغزالى فى ١‏ استصفى و جری عليه النووی فى مصنفاته و هو ظاهر نصر فمل فى 
عص حه كذا قال السخاوى ( القول بقبول الزيادة مطلفا من غير تفصيل) إبن زيادة و زبادة كا 
فعل المصدف و قيل لا يقبل(4) مطلقا و قبل لا يقبل من رواه ناقصًا عن غيرالثقات و اختاره ابن 
السبى قبو ل زيادة العدل ان عام تعدد المجلس و اننا آن اتحد قفیه اقوال. وفى تمحر بر ابن ایام 
ان انفرد الثقة بزيادة وعلم انحاد المجاس وهن معه لا بغفل مثاهم عادة ۸ تقبل لأن غلطه وه 


يا 
كذلاك 


اظهر الظاهر ین و الا فالجمهور و هو الختار يمل النهى و فی المغار إل مام النسفى اذا کان 

فی اور الخرين زيادة فان کان الراوي واحد ا روح بالمثبت لاز يادة 11 فى الخير المروى فى التحالف 

فأ اذا اختاث الراوى فیجعل كا لخير ين و يعمل بهما و قسمها ابن الصلاح الى للالة اقسام فإله 
قال فى كتابه وقد رأيت تفم ما یتفر د به القَة الى ثلاثة اقسام: احدها الشاذره) أن يقع عالقا منافيا 

)00( قلت فى شرح الثاری؛ #الثانية؟؟ مكان الثابت. راجع شرحه ص وے۔ 

(۷) فى اسخة المخدوم تعرف بالتاء. 

(م) قال الشيخ على القارى بعد هذه المبارة : بحيث قال تلمیثه ابن حبان : ما رأيت على اديم الارض من 
یحفظ الصحاح بأافاظها و تقوم بزيادة كل لاظه زاد فى |اخبر ثقة ما غيره حتى كان الستن نصب عینيد. . 
راجم شرحه ص .ره طبع تركياء 

() و في نسخة المخدوم لا تقبل بالتاء. E.‏ 

)0( قات: لیس فى عبارة ابن الصلام لفظ الشاذ بل عبارته هکذا: احدها ان يقع مخالفا. منافيا الخ . ] 
راجع علوم الحديث لابن ملاح ص و ع. 1[ 00 


إمعان الغظر (Ye) ٠‏ 
7 لما رواه سآبر الثقات فهذا حكمه الرد كا سبق فى فوع اشاذ. الثانى ان لا يكون فيه منافاة وعالفة 
| ام لا لما رواه غيره كالحديث الذى تفرد رواية جملته ثقة و لا تعرض فيه لما روه الغير بممخالفة 
5 اصلاة فهذا مقبول قد ادعي الخطيب فيه اتفاق العلياء عليه و سيق ماله فى نوع الشاذ . 
۰ الثالث ما يقع بينهاتين المرنبتين مثل زيادة لفظة فى حدیث لم يذكرها سآبر من روی ذلاك 
| الحديث مثاله ما روى مالك عن نافع عدن ابن عمر ان رسول الله مااي فرض زكوة الفطر من 
: رمضان على کل حر او عبد ذکر اوالثى من ااسامین. وروی عبيدالله 3 عدر و ايوب و غيرهها 
. هذا الحديث عن نافع عن ان عمر دون هذه الز يادة فاحلبها غير راحد من الأيمة واحتجوا بها 
متهم الشافعي رحمهالله و احمد رحمه ال والله اعلر. 

و من امثله" ذلك حديث جعلت لا الا رض مسجدا و جعلت رها فنا طهرر!. فهله ااز يادة 
تفرد به ابو مالك سعيد بن طارق الأشجعى وسآر الروايات لفظها و جملت لا الأرض مسجدا و 
طهورا. فهذا وبا اشبهه پشبه القسم الأول من حيث ان ما رواه الجساعة عام وما رواه التفر د 
پالزيادة مخصوص و فى ذالث مغايرة فى الصفة و نوع من الخالفة يختلف به اعکم و يشبه ایضا 
انقسم الثالى من حيث اله لا منافاة بینهیا. و اما زيادة الوصل مع الا رسال ف إن بين الرصل 
والإرسال من المخالفة نحو ما ذکرذاه ويز داد ذالك بأن الإرسال نوع قدح فىالحديث؛ فترجيحه 
و تقديمه من قبيل تقديم ار ح على ااعمدیل. وياب بأن الجرح قدم لیا فيه من زيادة ألم 
والزيادة ههنا مع من وصل. وألله اء التهى . 

قال بعض المحققين(1): قالالنووى والصحيح قرول هذا الا خير و اختار المصدف تقسم أبن 
الصلاح واد رج الثالث فى القسم الأول انتهی و وانقه بعض العارفين ؟) لکسن قال السخاری فى 
شرح الألفية: و اما شیخنا فإنه حتق تيم للملائی ان الذی يجرى على قواعد ١‏ احدثين بأأهم 
لا کمون عايه حکم مطرد من القبول والرد بل يرجدرن بالقرآئن ها فى تعارض الوصل 
والإرسال و قال فالوصل زيادة ثقّة و بينه و بين الارسال نحو ما ذكرنا فى ثالث الأقسام التهى 
رهذا هو مقتضىالاظر فإنه كا قال السخاوى مقتضى القياس على الوصل والإر سال اذى لم يكم 
المصنف فيه كم «طرد کا سیجیء تحنيقه فالراد بقرله و اا ان رکون معافية بحيث ازم هن 
قبولها رد الرواية الا حرى از وم الرد فى الجملة. 


)١( ..‏ وفی نسخة المخدوم التتوی الشارحين مکان المحفتین. 
)م كذا فى الاصل و فى E‏ اامخدوي «اليميلاع" یکان #العارنين؟؟ والمراد دنه الشيخ على التاري. 


) ۷۹ ( 


( ولا پتانی ذلك على طريق المحدثين الذين بشترطون فى الصحیح أن لا يكون شاذا دم 
يفسرون الشلوذ بمخالفة الثقة من هو اوثق منه) نان مقتضاه ان لا يكون زيادة اللقة اذا 
كان محالفة نى هو اوثق منه صصیحٌا و کذا لا بکون جسنا لاشتراطهم نفى الشذوذ فيه ایضا 
فلاتكون مقبولة. ۱ 

قال التلميذ عند فوله ولا بثاق ذلك قال ۱ لصدف رحمه الله فى ثقريره: لأن المخالفة 
تصدق على زيادة لا ثنافى فيها فلا بحسن الإطلاق و لیس فى الشاذ ما بخالت فلذلك قبدت بقولى | 
مالم نفع منافيه” قلت ولیس فى هذا زيادة فايدة وما فى الشرح غنى عن هذا التهى كلام التلمیذ. 

وفی بعض الحواشى: فائدة هذا الكلام يران حكمة تعبيره فى ال بالنافاة التى حقيقتها تام , 
المخالفة والباينة دون المخاافة والشذوذ وذلك لأن المخالفة ریما امكن معها الجمعء والشاذ 
لا بازم ان بخالف انتهى. 


3 
۱ 1 
اقرل: فلا يكو ۵ نتريرا لقو له ولا يتاتى ثم الشاذ كأ سيجىء تفسيره قر يبا احذ فيه المخالفة أ 
اللهم الا ان يقال اله سیجیء عند بیان وجود الطعن للشاذ معنى آخر لم يوجد فيه المخالفة فصح 
ان الشاذ لا يلزم ان يخالف. 
فإن قلت او کان فى الشاذ ما بخالف لم بحسن الإطلاق ایض لأن المخالفة على ما قاله 
امن معها الجمع فلت المراد الترفى يعنى لو كان المخالفة ماخوذا فى الشاذ لكان التعبير بالتنافى 
ایضا راجحا مله کا هو راجح على التعبير بالمخالفة. و لما لم يوجد فيه المخالفه فرجحان التعبير 
بالتغافى بالطريق الاو . 
( والعجب ممن اغفل ذلك منهم ) ای ترك تقييد قبول الزيادة بها قيد ناه به وصيره صقلا ٠‏ 
و مار وك او ترك الشرط الذى ذكره الحدژون فى الصحيح و هو ان لا يكون شاذا يعنى ترك 
مقتضاه و تفسير يعض المحقتين إقوله ای ترك قبول ازيادة ءطلفا لا يلايمه السياق والسباق كا 
لا یخفی و قول إءض العار فین‌ر۱) ای الشرط الذى ذ کره | احدئون فى الصحيح ان لا يكون شاذا 
بأن اهمله ولم يذكره لا يوافقه قول المصيث ( مع اعترافه باشتراط افتفاء الشذود فى <د الحديث | 
ااصحیح) إلا ان يأول با اشرنا البه و حمل الاعتراف على الاعتراف فى موضع آخر بعنی اغفل 
فى موضع و اعترف فى مسوضع بعيد (وكذا) فى لسخة صيحة وكذلاك (الحسق) مینداً قدم : 
خيره اى حد الحسق مشروط با نتفاء الشذ وذ كئتفائه فى حد الصحيح. قال التلميذ قال المصدت + 
(۱) قى نسخة المخدوم ” الفضاومة بان ٠‏ # العارفين". والمراد مته الشارح القارى. : 
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إمعان النظر (YY)‏ 


۱ اعاده ای الصحيح لأجل ذكر لسن فانه اولى ان يشترط فى الصحيح التهى وهو مريد لا فسر 
' به بعض العارفين حوله من اغفل روالمتقول عن ايمة المحدین المتقدمين كعيد الرحمن بن مهدی 
و پحبی القطان و احمد بن حنبل ويبى بن معين) بقتح ميم وکر عين ( وعل بن الماينى) 
پکسر الدال بعدها ياء ساكنة مسوب الى المدينة المطهرة على الصحيح ( والبخارى و الى زرعة ) 
بضم زاى و سکون راء (الرازى وای حاتم ) بكر الفو قبة والعوام يفتحونها کذا قال يعض العار فين 
«والنسای) بالمد والقصر (والدار قطنی) پذتح الراء و ضم القاف و سکون الطاء و غبرهم « اعتبار 
ار جیح فما بتعاق بالز بسادة وغیرعا) کال بدال (ولا يعرف عن‌احد منهم إطلاق قبول الز بادة) 
يدافيه ما نقلناه سابقا عن ااسخاوی انه قال ابن حبان والحا کم به ثم ان تاپید کون الا غفال 
عجبا بهذا القول ظاهرا بل صریح فى تفسير من اغفل ذلک با ذکرناه لا با ذکره يعض 
المحققين و عض العارفین. 
(واعجب من ذلك ) ای‌من ذلك العجب ( اطلاق كثير من الشافعية القول پقبول زیادةاللقه ) 
المتافی لأخذ الشذ وذ المفسر با ذكر فى تعر يف الصحيح والحسن (مع ان نص الشائعى رحمهالله 
يدل على غير ذلک فإنه قال فى اثناء کلامه على ما يمتير به حال الراوى فى الضبط ما نصه (و 
يكون ) ای الراوى ( اذا شرك اجدا من الحفاظ لم يخالفه فان خالفه فوجد حدیثه انقص م-ن 
روابة الحافظ كان فى ذلك دايل على صمة حرج حديثه م بناء على الاحتياط فى رواية اديت 
( ومن حالف ما وصف به) ای ما ذكرته من وجدا ن حدیثه القص عند المخاات أن وجك 
جدیثه ازيد (اضر ذلک) ای المخالفة بالزيادة محديثه ( التهی كلامه و مقتضاه ) ای مقتضی 
هذا الكلام ( اله اذا خالف فوجد حديئه ازید أضر ذلك بحديئه فدل على ان زيادة العدل عنده 
لا پازم قبولها مطلقا و انا يقبل من الحافظ ) إن اراد مسن الحانظ ما يشمل راوى الصحيح 
والحسن فلا يخالف إطلاق اصصابه اذ سادهم قبول زيادة الثقة و هو منحصر فى راوى الصحيح 
والحسن و إن اراد احص منه فالمراد من انسار قبول الزيادة عليه ان كان الزيادة المنافية أرواية 
الأوثق فهو مناف لإطلاق | لصنف ان از بادة النافية لرواية الأوئق غير مقبولة و إن كان الزيادة 
الغیر المثافية فهو غير مفحصر فيه عند المصيف بل يعم راری اأف هيح والحسق ,أسره ثم حصر 
القبول على الحافط غير مفهوم من كلام الشانعی ل بل مدلوله عدم قول زيادة من لم يشر 
ضبطه فن اعتير ضبطه فوجد فيه ما وجد فى الضابط ثقيل زيادته و إن كان خفيف الضبط و ليس 


فى كلام الشافعى رحمه الله ما يدل على عدم قرول هذا النوع من الزيادة 5 


۳ 


)۸ إدعان النظر ) 
رنه ) دلبل لقوله لايازم قبوها مطلةا ( اعتير ان یکون حديث هذا المخالف انقص 8 
حديث من فى الفه من الحفاظ وجعل نقصان هذا الراوى من الحديث دايلا على ته لأنه يدل على 
تحریه و جعل ما عدا ذلاق مضرا محديثه فدخحات فيه الز بادة فلو كانت ءنده مقبو له مطلةا منکن مضرة 
ديك صاحيها و الله اعم 
فان قلت ان اراد القبول مطلقا قبول من علي ضیطه اولا فالملازمة مسلمة لکن كلام 
اعاب الشافعى رحمه الله فى قبول حديث الق مطلقا وان اراد قبول من م ضبطه مطلقا فالتا 
ممنوع لأن اضرارها حديث صاحبها الذى لم يعرف ضیطه کا هر مقتف ی کلام الشافعی رحمه الله 
لا يقتضى اضرارها محدیث من عم ضبطه قلنا نختار الشق الثالى و نقول فى اثبات التالى انه أو كان 
الزيادة مقبولة مطلقا لكان اقرب إلى القبول من النقصان لأن تشصان الراوی اذا كان مالفا از بادة 
راوآخر تقبل الزيادة عند من‌فال مقبوا مطلقا و کون الزيادة اقرب الى القبول من النقصان مستازم ١‏ 
لعدم مضرتها لحديث من لم یلم ضبطه اذا كان زايدة علی* حدبث الحافظ لأن النقصان الذى هو ” 
ابعد فى القبرل منها غير مضر لحديث من الم يعلى ضبطه الناقص من حديث الحافظ. فالأقرب فى 
القبول بالطريق الاو لى (فإن خولف) راوی ااصحیح والحسق سرا كان المخالفة بالزيادة او النقصان 
فى این اوالسند (بأرجح منه ازيد ضبط او كثرة عدد) وان كان كل متهم دونه فى الحفظ والإتقان 
لأن العدد الكثير اولى بالحفظ من الواحل و تطرق الخطا للواحد اكثر منه للجباعة کذا قال بعض 
العارفين(١).‏ وفى حصول الترجبح بكثرة المدد خلاف لأ يمتنا الحتفية فإن المدار عندهم على قوة الملة 
لا على كثرتها زأو غير ذلك من وجوه الترجيحات (فالراجح) يقال له رالحفوظ و مقابله) وهو المرجوح : 
يقال له رالشاذ مئال ذللك ما رواهالكرمذى والسالی و ان ماجة مني طريق ابن عيينه ) بالتصغير کان 
اماما جلیلاً و دفن بای (عن عمر و بن دينار عن عوسجة) پاتح العين والسين (عن ابن عباس يللم 
ان رجلا و فی) على صيئ الماضى(؟) المجهول اىماث (على عهد رسولالله 0 7 يدع وارئا الا 
مرل) ای ممتقا بالفتح (هو اعتقه الحديث) يجوز اعرابه لا و تيامه فقال ي هل له احد قالوا 
لا الا غلام اعنقه فجعل لا میرانه له (وتابع ان‌ءرينة) بالنصب (علی و صله الى این‌عپاس ان‌جر بج) 
باج#یمین مصغرا (وغيره و الفهم حماد بن زيد فرواه) ای مسلا عن‌عمرو این دینار عن عوسجة( وم 
پل کر هن ابن عماس بل قال ابو حاتم الحفوظ حدیث ان عیینه" انتهی) ای کلامه کا 1 


00 ولی لسخة 3 المخدوم الفضلاء مكان العارفين والمراد منه الشيخ على القارى راجع شرح“ و علم : 
6 زيادة 7۷ رلمائی فى الاصل ولا بوجد فى نسخة المخدوم التتوي. 


اإمعان النظار ر 
(فنحاد ن زيد من اهل العدالة والضبط ومع ذلك رجح ابو حاتم رواية مج هو) افرد باعتبارلفظ 
و فى لسخة من‌هم رعاية لمعنى من ( أ كثر عددا مئه) يفهم مما ذكره فى هذا ١‏ اثال ان ر رح الوصل 
ههنا لكيرة العدد فلو م يكن رواة الوصل اكثر عددا بل كان ع_دد رواة الإرسال اكثر اکان 
اللرجيح له مع ان الحطيب و ان الصلاح والنو وی كلهم اعتار وا أنه اذا تمارض الوصل وال رسال 
- امار فم والرقف فالحكم أن رفم او وصل مطلقارا) سوآء كان المخالف له واحدا او جماعة 
فى احفظ او ازبد(؟) وان کان الأقوال فى هذه المسكثله” 0 : ٩‏ ول ما تقدم و حه الخطيب 
ل ان الصلاح وهو الصحبح فى الفقه واصوله. و فى الخنار للإمام التسفى: والذى ارسل من وجه 
و أسند من ۳ عند اامامه و يؤيدواله قق 00 بوصل حدیت لانکاح الا بولى الذى 
1 "" اعتلف فيه على روایه" الى اسحلق السبیعی فرواه شعبه" و الثرری عنه عن ای هر برة عن الب م3 
مرسلاو وصله عنه ابنه يونس وحفيده اسرائيل بل يونس وأخوه عيسى و شریک و ابوعواته عنه 
بذ كر الى موسی مع کون شمه والثو ری الذى ارسلاه كا لجبل و ارتضاه ان سيك الناس من جه 
1 النظر لكي اذا استويا فى رنب" الق" والعداله" او تقاربا. الثانى ان اللدكم لمن ارسل او رفع وعزاه 
1 الحطيب الا کر من اصداب اودیث . الثالث ما نله الحا کم فى المدخل عن ايمه” الليديث ان المعتیر 
3 قاله الأكثر فزن تطرق الهو والخطا إليه ابعد. اارابع ان المعتر ما قاله الأحفظ فكن المصنف 
7 رجمه الله لم بختر فى هذه المسثلة ما اختاره ابن الصلاح وغيره و قد صرح به فى بض تصائيفه. قال 
ء الحانظ السیوطی فى شرح نظم الدرر: قال الحافظ ابن حجر ههنا شی بتمین‌التنبیه عليه وهو ا شرطوا 
ا يكون شاذا و فسروا الشذوذ بأنه ما رواه الم مالفا نهو اض عل منه أو اكثر عددا" 
.ثم قالوا تقبل الريادة من الثقة وينوا على ذلك ان من وصل معه زيادة فینیغی تقديم خره على 
“من ارسل مطلقا فلو انفق ان يكون من ارسل اكثر عددا او اضيط حفظا او کتابا على م وصل 
فقباو له اولا وهل يسمونه شاذا ام لا و على الثانى لابد من الا تیان پالفرق أو الا ععراف بالتناقض 


(۱) كذا فى الاصل وفى تسخة المخدوم: فالعکم لمن وصل او رقع مطلقاء 

)2( فلت: عبارة الامام النووي فى التقريب هكذاء اذا روی بعض الثتاة الضابطین ن الحديث مرساث و بعضهم 
متصلاء او بعشهم موقوفاه و بعضهم زغ او وصله هو او رفعه فى وتت او ارسله و وثنه فى 
وتت فالصحي 5 لمن وصله او رثعف سواء کان المخالف له بثله او أكثن لان ذلک زیاده 
ثقة و هی را راجم التفریب بشرحه التدريب ص رم ر شر المكتبة العلمية بالمدينة المنورة. 

. (م) وتیل لم يحكم ی پذلک لمجرد الزيادة بل لان لحذاق المحدثين نظر اغر و هو الرجوع فى 


5 ذالى الي القرائن دون الحکم بحکم مطرد. ان شم نت التفصیل فراجع التدريب شرح ل ار دب للسميوطى 
ص رمن شر المكتية العلمية بالمدينة المئورة. 


۸ إمعان الد 
والحق فى هذا ان زيادة الثقة لا تقبل دالا“ ومن اطلق ذلك من الأصوليين والفقهاء نم پم. 
و الما بقبلون ذلك اذا استو وا فى الوصف ول بتعرض پعضهم لنفيها لفظا ولا معنى رمن صرح 
يذلك الا مام فخرالدین والأثوارى شارح البرهان وغیرها و قال ان السمعانی ان كان راوی الناقصة” 
لا بفذل او كانت الد واعى تتوفر على نقلها أو انوا جاعة لا جرز علیهم ان پغنلوا عن تلك الزيادة 
وكات الجلس واحدا” فالحق أن لا نقبل رواية راوی‌الز يادة هذا الذى يبغ انتهى وقال السيوطى في الكئاب 
المذ كور ايضا: قال الافط ان حجر اعترض على ان الصلاح فى تمثیله حدیث لانكاح الابولى 
بأن التمثيل بذلك لا يصح لن الرواة لم تفن على ارسال شعبة و سفيان له عن ابى اسحلى بل 
رواه التعیان بن عيدااسلام عن شعية و سفيان جمیعا عن إلى اسحق عن ١‏ بی ردة عن الى موسی ۱ 
موصو ل اغرجه اما کم ز فىالمستدرك من طریقه وکذا فال الزرکشی وةال الا کم هذا الحديك ) : 
لم يكن لاشيخين اخلاء الصحیحین مته نان التعیان بن عبدالسلام له مامرن وقد وصله عن ا 
الثورى و شعبة جميعًا وقال ابن حبان فى صرحه هذا الحديث سمعه ابو اسحق من ابی رده مسلا 
و سندا فرة كان يدث به فوع و سة يرويه مسلا فالخبر صبح مسلا ومسندا بلاشك. قال | 
الحافظ ابن حجر والجراب إن حدیث النعمان هذا شاذ مالف للحفاظ الأثبات من ااب شمبة و | 
سفيان والمحفوظ عنهیا انها ارسلاه انتهى ولو كان الحكم للوصل عنده مطلقا لما حكم بشلوذ ا 
حديث التعان. و قال ۱ لصف فى مقدمة فتح‌الباری الحديث الب‌انون فإن(١)‏ الدار تطنى احرج ۱ 
ابخاری عن ازهر بن جمیل عن الثثفى عن ابوب عن عکرمة عن ابن عباس ان اسأه ثابت بن 
قيس اختلعت منه ومن حديث جربر بن حازم عن ابوب كذلك قال و اصعاب ااثقفى غير ازهر | 
پرسلوثه وكذا حیاد بل سلمة عن ايوب وكذا ارسله اصعاب خالد الحذاء عن عكرية. فلت قد ۲ 
2 البخارى الاختلاف فيه و علقمة لا براهيم بن طهمان عن خالد الخذاء س‌سلا وعن ايوب موصولا: ١‏ 
وذلك مما يقوى رواية جرير بن حازم وفى رواية الىذر عن المستملى من الزبادة. قال البخارى 1 
عقيب حدیث ازهر لا بنایع فيه عن أبن عباس و هذا معتى قول الدارقطنی ان اصاب الثقفى + 
پرساوله وقد ذكرت من وصل حديث ابن طهسان فى تعلیق التعليق انتهى فلم قول الدارقطنى 
أن ااب الثقفى يرسلوله و رجح الإرسال عن الثقفى ليا كان رواة الارسال فيه اكثر اصابه و 
راو ی الرصل ازهر بن جميل فقط. فظهر أنه لم يخر القول بإطلاق قبول الوصل والرفع كا 
ذهب اليه الطب و این المملاح والنووی بل قيد قبولهما با اذا استووا فى الودف ولا باي 


: إمعان الفظر ر ۸۱ ) 

اما اختاره ما قال الصدف فى مقدمة فتح اپاری ی الحديث الأول بس الماثة تمارض اأوصل 
أوالوقث لا اثر له لان حكمه الرفع انتهى فإن التعارض يتتضى السارة والصنت يعختار الحكم 
1[ بالر فم والرصل عند اشساوات ولعل الصاف اراد با اساوات ما يشملها وما يقاربها کا هو 
1 مذهب ابن سيد الناس نان الصتف كثيرا ما محكم فى مصتقاته بالوصل وار نع عند مقارنة 
ا رواة الإرسال والوقف رواتهم| مع كون رواة الوقف والارسال اقوی فى الجملة بل ثقويته لروابة 
' جرير بن حازم من هذا القبيل لأن رصل 0 ن طهان عن ايرب لا انضم مع وصل جرد 


الى وعم 38 بن سامة 


ان جازم صار من وصل ابوب اثنين وقد ارسله عن ابوب الان ایضا: 
وق انضم إل ه ارال خالد الحلاء عن عكرمة. 0 نوع فوة اکن اما كان اگم للوصل عل 
7 المقارثة رجح اوصل فى هذا الحديث ثم تابد القول بإطلاق فبول الوصل او الرافع يغماء'لبخارى 
بوصل حديث لانكا الابول اجاب عنه | لصتف رحمهالله وغيره بما حاصله أن المنديث ۸ يحكام 
فيه البخاری بالوصل 5 ان الواصل معه زيادة عم بل لا الضم مم ذلك من قرآين وجحته 
ككون بوأس بن ابى اسحی و ابنيه اسرايل و عیسی رووه عن الى اسحاق موصولا” ولاشك ان 
اهل الرجل احص به من غيرهم لا سيما و اسرائيل قال فيه ابن مهدى انه كان محفظ حديث جده 
كا يحفظ سورة الحمد و لذلك قال الدارقطنى يشبه ان يكون القول فوله و وافقهم على الوصل 
ابو عوانة و شريك النخعى و زهير بن امية وتام العشرة مدن اتاب الى اسحاق مم اختلاف 
مجالسهم فى الأخذ عنه و ساعهم اياه من لفظه و اما شعبة والثوری فكان اعذهیا اه عله عرضا 
فى مجلس واحد رواه الترمذى من طريق الطوالسى جدثنا شعبة قال معت سفران الأو ری أل 
اه اسحاق معت ابا ردة بل پول قال رسول الله 1 لا نكاح الابولى فقال ابو اسحق لعم 
ولا يخفى رجحان الاول اذا فلنا حفظ شعبة والثورى فى مقابلة عدد الآخرين مع ان الشافعى 
رحمه الله يقول العدد الكثير اولى بالحفظ من الواحد و بزبد ذلك ظهورا تقديم البخارى بنفسه 
للإرسال فى مواضع احری ماله ما رواه الثورى عن محمد بن الى پکر عن عودالملك بن الى بكر 


اصضبحط مانت د ممه 


عیدالرحمن بن الحارث بن هشام عن ابه ابى بكر عن ام سلمة ان النبي عا قال لأم سلمة ان 
شئت سبعت لك و رواه مالك عن عبدالله بن الى بكر عن عبدالملك بن الى بكر عن ابيه ان 
. رسول الله یا قال مرسلاة قال البخارى فى ارب القراب ل مالک e‏ فصوب 
الإ رسال هنا بقرينة ظهره له و صوب الوصل هناك بقرينة ظهرت له على إن مسا | احرج 
* كذا فى الاصل. وفي نسخة المخدوم: وقد يضم اليه بالمضارع. 


جح ع طعية !تعفر لواحي انز اد 


ع 


0 
ا 


5 همان الت 
حديث الو ری حكيا منه بصحة الوصل وقد ذكر البخاری لألى داود الطبالسی حدينا و 

و قال ارساله اثبت فنبين اله لیس له عمل بطر د فى ذلك هذا ما بتعاق بتحقرق مسؤاة تعار< 
الو صل والرفع عم الا رسال والوقف وههنا بحث شريف وهو ان الوقف والارسال منافيان 
للرصل وائرنع اولا فعلى الأول بنبغى عدم قبول الوصل والرفع عند تساوى روثهها مع رواة ۲ 
الو قف والإرسال او رجحان رواة الوقف والإرسال مع التقارب ایا تقدم ان قبول زيادة الثقة 
مقیند عدم مناناة الأوئق و كذا الساوی و على الثانى بنبغى قبول الرفع والوصل مطلقا لأن زيادة 
اللقه مقبولة اذا لم يقع منافية لرواية الأوثق والمساوى مطلةا و يمكن ان يقال ان المافاة تعدقق أ 
في صو رة التباعد فى المرنية بين رارى! لوقت وال رسال و راوى الو صل ور نع بأن یکول الاول !+ 
فى غايه” القرة بالنسبة الى الال و له يتحقق فى صورة الماواة والتقارب لأن الارسال والوقث أ 
لا ينافيان اارفع والومل صر چا بل ظاهرا اذ الظاهر من مع متصلاة و س‌نوعا ذكر الاتصال واأرقع ٍ 
و من عنده الرواية بالاتصال والرفع ان لا پذ کرهما ٠وقؤنا‏ و مر‌سلا فنفانهیا للرفع والوصل 6 
منافاه في الجملة فليا كان لها قوة اعطى لها حكم المنافاة و بدونه لاو عرف من هذا التقرير ان 
الشاذ ما وواه المقبول الفا لمن هو اولى منه المراد بهذا التقرير تقربر ا لان كا قال بعض العارفين» 
ای هذا الذي قرره ان فإن تعقیب قوله فان وا لقوله و زبادة راويها ای الجن والصجريع | 
بدك عل أب ضمیر قوله فان خولنب راجع الى راو ی الصحیح والسن و هو مقبول او تقر بر الشر ح ۱ 
فإ قرك لزید ضبط او کترة عدد او غير ذلك من وجوه الترجيحات دال بسبب اضانة الزید 
ال الفمبط و عدم ذكر الثقة و تفر الغبر بوجره الترجيحات على ان ارجحية الخالف پالکسر ایس ١‏ 
لاصل القبول بل لبا بزيك به من وجوه ال جحات, و في إءض الحواشی ان اللى استفيد م 
ترجيح الاک علد ار هن في المفيقة پستفاد من اطلاق ان ومن “قول الشرح لزید ضبط ار ۲ 
کنر عدم ارغير ذالکیم اتتهي و فيه أن الظاعر ان مط النظر بلك ا امرفه" ما کون فيه خلاف . ٩‏ 
دم بخص اح العام يمغالقة رود ال حفط حتى بين تعميم المخالفة لروابة الأكثر عددا الا ل 
إن بقال ان عدم حصول الترچیح پکمرة المده عند علماینا الحتفية ار تخصیص بعفهم اللرجيح 7 
بالأضبط یبا اذا لعارضي الرصل والرفع مع ارقف والإرسال جمل هلا التعميم. عط النظر لكي ا 
على الثالى بارش ان بكرن الادم تعميم الخالفة ررابة الأحفظ ایضا محط النظار اذ فى مسئلةالتمارشی. 
حص دقوم ارمع بل کر #ددا كا حص بعضهم بالأضبط و يمكن ان يقال ان ا اراد 
۷ كا إن الال ل في اسخة المعدوم, الفطيلام «المراد مله الشیخ على القارى 0000 


[ إممان النظر ‏ ر۸۳) 


ند الذى : hfe‏ من انس دهم ١‏ ام اا j‏ ر وارة الى | سموظ ااشاد رم یف 
بر یر الدی رر س f‏ نی جرج من ۳ 7 عر 


الغاذ لا ذکرنا رو هذا هو المعتمد فى تعر يف الشاذ) ان جعل عط المعرفة فى قوله و عرف من‌هذا 
1 اذ القبول فى تعريف انشاذ فبط الحصر تعريف من ۸ ياخذ اللبول فى تعريفه وصوى بين 
: النکر ولشاذ کان الصلاح وهلا هواالا يم او اه الآنى وقد غفل من سوی بنهها وان جعل 
از هطها تعر يف الشاذ اه فحط الحصر جميع ما سوى هذا العر بف من التعر بات . منها ما عرف 
١‏ به لتيل حيث قال الشاذ: ما ليس له ال تاد واحد یش به شبخ لته ار غره فا كان من غير ثقة 
. مروك وما كان عن تفه بر قف ولا يحنج به ومنها ما لاله الجا كم : لاد ما يترد به هة من 
الثقات و ليس له اصل بمتابع لذلك اه فإنه برد على التعر يفين ما ستذكر عن این الصلاح عند 
7 ذكر الشاذ والمنكر با لامنى الثانى من اله بشکل 0 ما ينفرد به العدل الضابط ا الأعيال 
بالنيات وغيره من غرايب الصحرحین و نحوه من الحادر ث التى حکم بصحتها مع غرابتها لكن قال 
البقاعى فى حراشى شرح الأ لفية للعراقى قال شيخنا: اسقط من قرل الحاكم قيد لابند منه وهو 
؟: اله قال ویشدح ف ای نس الناقد انه غلط ولا يدر على اقامة الدایل على ذلك ويؤيد هذا ماذكر 
انه يغابر العلل من حيث ان العال وقف على علنه الدالة على جهة الوهم فيه و الشاذ لم بوقف 
۱ فيه على علة كذلك فال شيخنا و هذا على هلا ادق من المال بكثير فلا پن‌کن من الحكم به 
۱ الا من مارس الفن غاية الميارسة وكان فی‌الذروة من الفهم الثاقب و رسوخ انقدم فى ااصناعة زر زژه 
ب الله تعالى نهاية اللکة انتهی, 
4 وان وقعت (المخالفة) کذا فى لسخة مصححة وفى لسخة الواو مجن والباقى شرح (مع 
. الفعف) ای ضعف راوی الحديث فااراجح (يقال له) المعروف و مقابله (يقال) له المنكر ( مثاله ما 
` روه ان الى حائم من طرق حبيب) به م الحاء و فتح موحدة وتشديد نحتبة مكسورة (ان‌حبیب) 
3 إفتح فكسر وهو او حمزة بن حبيب ( الزيات) بتشديد النحية بابع الزیت او صانعه (المقرى) 
+ اسم فاعل من باب الإفعال وهو امام القراء ومن انباع التابعين عرض عليه تلميذ له ماء فى يرم 
* هار فأنى تورعدًا وقال لا آخذ اجرا على القرآن ارجرا بذلك الفردرس قرأ على جعفر الصادق 
4 بإسناده المسمى بسلسلة الذهب وعلى جاعة آخرین يال اجمعين عن الى اسحق السبيعى بفتح 
السين رعن العیزار) بفتح مهملة و سكون نحتية و الف این زاى وراء ان حريث على صيغةالتصغير 
3 (عن ابن عباس بل ) عن النبى يي (قال من افام الصلوة وآنى الزكوة و حج وصام وقرى) 
ف مف لقان والراء اى اطعم رالضیث دخل الجنة قال ابوحائم هو مدكر لأن غبره) ای غير حبيب 


(At)‏ إمعات اانظر» 
2 إلثقات رواه) افرده پاعتیار او غير (عن الى اسحق موقرفا) على ان عباس للع و هو المعروطة 
و هذا التعليل بملاحطة معلومية ضهف حبیب فلاینافی اخحذ الضعيف فى تعريف المنکر . 
قال بعض امدقةون ) ي تعاياه نظار لا له لا دل على ان الضعتف معتیر سی المتکر انتهی اقول ۱ 
هذار۲) ایس تعلیل ۷ عتيار المع فى | ادکر بل لكوق رفم حبيب فى هلا الحديث منگر وه_ذا 1 
النملیل یدق عليه پانضیام القدمة المعاومة الى آشر نا اليها و عرف بهذا آي 5 ادنام فى تعر یف 
ااذ وا لثکر رال بين انشاد و لنكر شمو ما و یو صا دن وده ) ای 3 المفهوم وهو ان بعتیر 
فى مذهوم كل منهها شی* لا يسقعر فی وم الا حر وشيء مشاه فار" لا حسب الصدق اذ بينهما 
ميالية كلية سب و انا كان بیئه | عموم و خصرص من وجه حب اهوم (لأن نها اجدياعمًا 
فى اشتراط المخاافة و افتراًا فى أن الشاذ ررايه” ثقة) بالاضانه" و فی اسخه راوياه ثقه راو 
صدوق) بار على اسخه وارفع:4) على أخرى. 


قال يعض | لحتمین(ه) اي بقل عه كاب لكنه غر ضابط انذهى ئی غير تام الضيبط 


فان من لا ضبط له اصلا يكرن روايتة شاذا (5) فانه مختص راوی الصمحيح والحسن نکن على 
| امف رمه الله عدم الا کنماء بالصدوق لان الصدق اعم و ان یکو ل عنده ءن الضبط ما پشترط ی 
المقبول بلامتابيم ولاشاهد اولا فإنه من الفاظ التعديل ۳ لاج( پاحد من اعلها لكون الفاظها 
لا تشعر پشریطه الضميط بل يكتب حديئهم و بختير صر حوا به فى مانب التعديل,. 
ثم ان الفهرم من كلام اممف ان راوى المقيول لا باز م ان بکون ثقه” فهو فى الصحيح له" رفى 
اسن صدوق بوجد أيه مسمی الضہط ونوافقه ما تقدم فى تعر بف الصحیح عن السیوطی ان الثمة یفوم مفام 
پا له" على مین کان مقبو لا" وان 0 يكن ضابطا انتهی فان مقتضاه ان الأصل فی الله الخ ,ص 
تام الضسیط لگن لا يخفي على من تتبع كلاءهم كثرة استعمال الثقه' فى ۱اتبول المطلق فقد تقدم , 
سس سس سس سس 

() کذا فى نسغة السید محب الله و فى ص العارفين وفي م الفضلاء. والمراد منه الشيخ على القاري, 

راج شرحه ص ری طبع ت رکیاء 

(0) كذا فى ص و س وفی م لیس هزا». 

(۳) حبث اعتبر فى کلیهما مخالفة الارجح و فى الشاذ متبولية الراوی وفي المتكر ضعفه. 

(۲) کذا في ص وفى م بالرنم. 8 
(o) <‏ كذا فى س و فى ص العارفين وفى م القطلاع والبراد منه الشیخ على القاري. راجع شرحه ۹ھ ی 

() و في م شاذةء i‏ 

(ء) و فی الاسل بحتج بدونلاء 


امعان الاظر ۸۰ ) 
عن ان الصلاح فى محمد بن عمز بن علقمه" ضعفه بعضهم و وه بعضهم مع اله من يعد ر واه 
پانفراده حدما لا بح وعن موقظه” الذهبى فى عمرو بن عمرو مولى اللطلب و ثقه الجمهور وما 
هو بمستضعف ولا ضه یف عم ولا هو فى الثقه کازدری و دونه مع ان حدیقه حسن وأطلقواعل 
عمرو بن شعيب الثقة مع ان حديئه حن (۱) و امثال هذا كثير فى کلاءهم روا نکر رواب" ضعيف ) 
و فی یه راویه ضعیف زو قد غفل عن سوى پبینهما اراد ان الصلاح ومن تبعه قال التامیذ قل 
اطلقوا فى غير موضح الذكارة على روایه" الاه" مالف لغيره و من ذلك حديث نزع انلانم. قل ابو 
داود هذا حديث مکو مح انه رواية هسام ن یی و هو ثقة احنج به اهل الصحيح التهى . 

قال عض المحتقين (5): فلت العرة فى الأصطلاح الأغاب فإذا جاء شاذفه يؤول انتهی تال 


التلميذ: وفى عبارة السالی ما يفيد فى هذا اديت بعيده اله يقابل المحفوظ وكأن المحفول 


و ار وف ليسا ورن دمن ا أفراد صو مر عند هم و انما ھی الفاظط ستعمل فی اأتضعيف 
والله اعم فجهاعما | انف انواعت فم توافق م عندهم التهى قال بعضں 1 ھی (۳) : و ق اژه به 
U‏ 


منقولائهم و بثى اص طلاحه ءل كثرة استع ام انتهی. 

ثم ان | ممن رحمداله انار فى تعر يف الغاذ والنگر ما ذکره ههتا و سمل التعر يف 
الآ تی ابا على رای ولا بخفى ان الحدئین کنر اطلاتهم المنكر بالمعتى الثالى کا مياق فينبغى 
ان يمل شاملا" لاسمین كا فعل ان الصلاح واذا جعل المتکر كا ذ کر (4) فرعاية التقابل الذى 
راعى المعنف فى اادو ضعين بینه وبين الشاذ یقتضی ان عمل الشاذ ايضا كذاق و سيج ازل 
ترق هذا المطلب مع تقل كلام ان الصلاح فا بعد ان شاء الله تعالى. 

( وما تقدم ذكره ) رمن الفرد النسبی) المقابل الفرد المطلق ز ان وجك بي ظن كو ه 
نم وا" قد ونقه غيره ) اطلقه فشدل اة وغيره لکنه عقيد يمن يشير محديثه كا ذكره 
المتابعة والاستقهاد وان كان قد يدعل فيه 


يكرن وجول ودا" فى ااض ياء لک لس کل ضع يصلح 


ان ااملاح و دن یمه کاجرافی و درو فان پا 


روابة مدن لا تج مد یله وده بل 


(م) كذا فى ص و م ولم توجد هذهالعبارة فى سخة س. 

5 زا فى س وفی ص المارئین وفی م النضيلاء والمراد سنه الشيخ lz‏ 
پحتمل ان لا یکرن هام اة عند ابي داود لانه معتهد لا بحب عليه تتلید غيره. راجع شرحه كناكم 
طبع رکوا ما س 

(م) اختلاف النسخ «ثل ما تقدم وهو الايخ على الذاری ٠‏ و کنپ فى الا خر: فیخود 
و پالنه التوفیق» راجم الحوالة المذكورة ص وه 

5 أي ۳ سك ۳ ذكروا رعاية القايلء 


التاري و تال ایضا : مع اذه 


ملعد التعئیی 


ل إمعان النظر 


لذلك ولذا يقولالدار قطني فلان بعر بدو فلان لا یعتر به(۱) و لعل اطلاقهم المتابعة احیانا فى مشاركة 
من لا يعتر بهم(۲) كقول المصنف فى جد یٹ الئيدة وقد وردت دم متابعات لا يعتير بها بطر بق التجوز 
لکون التابع الاعتاد عليه و انا الاعتاد على ما قله انتهى قال السخاوی دی شرح الألفية ولا 
امحصار له فی هذا بل قد يكون كل مدن المثابع و التايع للا اعتماد عایه فبإجتماعها صل القوقر۳) 
فهو ای ذلک غير المتايم بكسرة | لوحدة وفى تسخة الياء الوحدة. 
قال بعض المحققين(4) ما حاصله اله م يجعل المصتف فى قوله هو راجعا الى الفرد كا يقتضيه 
سوق الکلام سا سورك عاد الضمير الى الفرد فيكون المتابع بفتح الياء و عل همو راجعًا 
الى هما پر ويه ذلك الغیر ها فى الشاهد فيكون اتر عوض المتابع ما پوانقه و لعله رد اصطلاح 
المتابع وصف الراوى والمتاببع لقب للحديث عرفا وان صح لغة اله اأراوى. 
) والمتابعة على سس اتب ان حصات لاراو ی نفسة قهی المتابعة التامة و ان یلت آشیحخه فن 
فرقه ) من شيخ شیخه ومن فوقه فهى ( القاصرة) يعنى ان الراوى المتفرد فى الناء السند ان 
شورف من راو فرواه عن شبخه او شورك شيخه فن فرقه الى الصحانى(5) فهو المتابع الأول 
هر المتابعة التامة ولااید" فى کونها ثامة من ائفاقهما فى السئد الى الثبسى و فان وبع وذار قه 
واو فى الصحان فلا رکون تامة والثالى التماصرة وکلا قربت منها كانت انم من الثى بعدها 
(و وساد منوا ای مسن المتابعة ام كانت او قاصرة التو ۳ ) مذال المتایعه) تاه" 0 قاصرة 
(ما رواه الشانعى فى لام عن مالاك رحمدالله عن عبدالله ن ديثار عن ان مر 7 ان العبى 4 
صَلابهِ 
2 


ای دن أن النبى ع فهر بان ليا روه و موز ان جمل بدلا ما رواه رقال الشه. سم و عشر ون ۱ 


فلا تصو مرا حتی رو الال ولا تفطر وا حتسی تروه فان غم ) بضم الغين و تشدید الميم ای سر 


الملال ( عليكم فاكلوا المدة اين لهذا اعد بش بهذا اللفظ ظن قوم ان ااشانعی ترد به عن 

)۱( كذا أي الاصل. ولم نوجد و نلان لا يعتبر به في فسعة م و س 

(r)‏ كذا فی حن وام دي س بهما بالدونية. 

(e)‏ راجم شرج الالغية له 5ل طيبع لكنو اأند, 

() وهو الشيخ علي الثاری . واختلاف السخ كمابر وذكر الشارج العلام خلاصة كلامه كما قال مس 
حا یا ال راجم شرحه ګل ور 

(ه) كذا فى ص و م وفى لسخة س: كان انسيب بها بمقابلته بالشاهد, 

() كذا في س و م وفى س الصبحابة پااججم, 


| امعان النظر ۸۷( 
مالک تجعلوا الحديث فى غرائبه لان اصعاب مالک روواعده بهذا الاسناد بلفظ فان غم ۳ بكم فاقدر وا 
أله لکن وجدئا الشافی متابعدًا و هو عبدالله بن مسلمة القعنيي کذلک امرجه اليخارى عنه عن مالک 
فهذا الستابءة نامة و وجدنا له ايضا متابعة قاصرة فى حمح ان حزيمة من رواية عاصم بن 
محمد عن ابيه محمد بن زيد عن جده عبداللّه بن عمر بلفط فكملوا الائین و فى صیح مسلم من 
روایه عبيدالله بن عمر عن نافع عن عبد الله بن عمر بافظ فاقدر وا لین ثم ابا استشعر الصتف 
مناقشه" فى المتابعتين الأخير تين بناء على تاوت الألفاظ قال رولا اقتصار فى هذه المتابعه) ای المتايعه” 
بهذ! الاصطلاحالذى ذكر (سواء كانت نامه" ام قاصرة على الافظ بل او جاءت بالمعنی كفى لكنها) 
ای المتابعه” بهذا الاصطلاح (حتصه " پکونها من روایه" ذلک ا ولا يخفى ان روايه فاقدروا 
له ال ی رواه(۱) اعاب مالک ب نه موائقه” ا ر وایه" 1 شافعی فى المعشی نان معناه قدرواله ای لأجل 
مق هلال رمضان عدد ا شهر رمضان حتى تکملوه پوما ثم صوموا لرمضان. فرجمه 
و مس جع روايه” الشافعى رحمهالله فا كماو العدة ثلثين واحد. فهذه الروایه التى رواه إحواب مالک 
ایض متابع ار وابة الشافعى رحمهالله تعالى فكيف صارث علة لظن ان الشافمى تفرد به عن مالک وكيف 
عدوه فى غرابيه نعم يحتمل ان يكون بمعنى آخر ذهب اليه ابن شر یح بأن يقال المراد من قوله فاقد روا 
له قدروا »دازل القمر فإله بداکم على ان الشهر تمع وعشرون او ثلاثون. قال ابن شريح هذا 
حطاب ان حصهه الهتمالی بهذاالمم و قوله فاکلوا العدة خطاپ للعامةالتی لم تعرف (۲) به کذا تب 3 
لكن هذا الاحتمال باطل لخالفته الإجماع على عدم الاعتاد پقول المنجمين واو له تعایی تیا 
لبر امة اخرجت لاداس خطابا عاما قن شهد منکم الغهر فایصمه ولقوله عليه السارة رالسلام 
باطاب العام صو موا ارو بته وانطروا ارویته و لا فى تقس هذا الحديث لا تصوموا حتى روا املال 
ولا تفطر وا حنی ثروه و وجود الاحتمال اباطل لا يضر فى ارادة المعنى الأرل جزها فا اروایتان 
موانقتان فى اامنی نطعا ولو قیل اذفان ارم اذی ظدّوه فردا" الفر دية محسب اللفظ لا سب 
ال ی باز م ان رد ک كيل ازالة هذا الظن المتابعة سب انال ان ا القاصرة ااتی وى ها 
الصنف پاار وايتين #سب | أعنى قط و لذا احتاح ع الى الاعتذار بقوله ولا افتصار فى هذه المتابعة سواء 
كانت تابه" ام (۳) قاصرة على ااافظ الخ اللهم يقال عد من عده من غرثب الشافعى رح بال قار 
إلى لفظ هو نص فى معتى واحد غير حتمل لمعتى آخر اصلا ولو باطلا او يقال هذا العد عن فوم 
(م) و فى الاصل روي بدون الضمیر . 


)+( و فى الاصل: لم يعرف بالياع. 
(r)‏ دای اسخة س او مکان ام- 


CAMA)‏ .مان اانظر:؛ 


المعتى الا خیر فين الصنف ان الحديث بمقتضی هذا العلی ایضا لبس من غرايب الشافعی‌رح. 

( وان وجد معن روی من ددیث #دالى آخر (یشمهه فى اللفظ و العنی او فی‌العنی‌نفط فهو الشاهد) اطلق 
المسئلة و قيده يعض فقالوا ثم بعد فقد التابعات اذا وجد معن آخر فى الباب عن الى آخر يشبهه فهو 
الشاهد ر مثاله فى احدیث (الذى قد مناه ما ر واه السا من رواية محمد بن حنين) بالتصغير (عن ابن 
عباس 4 عن النبى ا فل کر مثل حديث عبدالله بن دینار عن ان عمر سواء فهذا بالفظ ) ای 
باالفظ والعنی (واما الع نی فط فهو ما رواه البخارى من رواب عمد بن زياد) بكسر الزاء (عن 
إلى هر رة ا فإن اغمی 3 يكم فا كلوا عدة شعبان ثلثين وخص قرم وهو المذكور فى كتاب ان 
الصلاح والفية العراقى وغيره اکن فال السخاوى فى شرح الأافية أن من بقصر الشاهد على الآنى 
من حدبث #والى آخر هم الجمهرر. 

( المتایعة با حص ل باللفظ سواه كان من رواية ذلك الصیحایی ام لا والشتهد با حصل بالمعنى. 
كذالك ) ای سواء كان من رواية ذلك الصحالی اولا كذا نقل عن العصنت, لم المفهرم من كلام 
العراقي وغيره ان المتایعات والشواهد لا تخص الفرد النسبى بل عامه" يستوى فيها الفرد المطاق 
والسبي و کلام المصتف يخالقة, 

و قد تطلق المتابعه" على ااشاهد و پالعکس) ای يطاق الشاهد على المتابعه” لا سبما اذا كانك 
المتایعه قاصر و والس فيه سهل) اذا المقصرد الذی هو القويه” حاصل پکل منها سواء يسمى 
متابعا او شاهدا , 

فاكدة فالنى عض الحواشى: ذ كر الشار مح ف ی تح البارى ووافقه تلمیذه شيم الإسلاماله ان اطلق 
ی المتايع عليه ین المتابعه" مطلقه” سواء كانت نامه او قاصرة وان قيدت بشي منه يت | 
مقيدة کذاک., مال الأول ان یذ کر الحديث سندا و متنا ثم يقال ثابعه فلان ” و ءال الان 1 
أن پل کر ا یدیش كذلكسا ثم يقال تابعهگرا) منه على كذا دون كذا التهى, 


(واءم ان تنيع الطرق) قد مس مارا" آنه لا يبالى بتغير آلمتن فى المزج فلا برد عليه ان لفظ 
تارم الطرق ينبشى ان یکون س‌فوعنا حتی يصير امز ج موانةا لامتن حنی یناج إلى ان يقال ان 
تقدير اله او رلع ما بعد ان على الالغاء, ( من الجرامع ) ای | لكنبي انی جمع فيها الاعادیث على 
تراپ ابواب كشب الفقه كا لكتب السته" ار رتبب ال وف اجا" في ارال المدئون به ککتاب 
۲ با و كتاب البر و كتاب الإواب ال آر امار رف کا فعله صاب چام مع الا صرل و بإععجار le,‏ 


:) للت لم توا لم توجد هذه العبارة المعامة فى لسخة س, 


اق ان نھ تاف نش 


معا النظر )۸۹( 


الحر وف فى اوائل الفاظ الحديث(1) ا فغل الشيخ جلال الدين السیوطی فى جامع الصغير ( والمساليد) 

4 ای الکتب التى جمع فيها مسند كل تدای على حدة أى جميع ما رواه من جديثه دحا كانالحديث او 
ضعيقا(؟) ولا هعتنون فیها پالصحیح بخلاف اصعاب الكتب المصحفة على الا بواب (والاجزاء) هىما دون 
فيه احادیث شخص واحد او احاديث جاعة واحدة فى مادة واحدة ( لذ لک الحديث الذى بظن 
اله فر د ایعل هل له متابع او لا ) وهل له شاهد ام لو (هر الا عتبار و ول ان اص لاحر محر فة 
الا عتبار والمتابعات و الشواهد قد بو هم ان الا عتیار قسیم لهبا) حيث اضيفت لأعرفة الى الاعتبار 
وما بعده ( ولیس كذلك بل هو) ای الاعتبار ( هيئة التوصل اليهما) فايس للاعتيار مع | لتابعة 
والشاهد مقسم مشترك بين الثلائة فكيف يكون قسيما لهما. 

قال التلمید : ما قاله ان الصلاح یح لآن هيئه” التوصل إلى الشی غير الشیء انتهی واعترض 
غرض التلميذث من بيان الغيريه” اثبات كوله قسيما لھا ولیس کذلک بل یمکن ان بکرن 
مقصوده ان مقتضى عطف ما بعد الاعتبار عليه ان یکون مغايرا له لا کو نه سیا والمغارة یدهم 
ههنا فا قاله ان الصلاح حیح. 
) و جميع ما تقدم 2 اقسام المقبول حصل فائدة تقسيمه پاعتبار م‌انبه عند ا لعار ضة فقدم 
ما هو اعلى ساي على غيره. ال ااصدف بعنى اذا تعارر ض حديثان ب إلمائه ولغيره و جسن 
لذاټه و لغيره قدم الذى لاه على الذى لغيره انتهى قال تلميذه لم براعوا فى رج داچ . ھا 35 
و يعرف هذا من صنیع البيهقى فى الخلافيات والغزالى فى حصین زلا نع اننهى (٤(‏ 
( ثم امقول یتدم ایضا الى معمو ل 4 وغير معمول 4-4 لآنه ان سل من العار ضة اي 
)١(‏ اتول: کل هذا من قوله. اي الكتب الذى الخ الى هنا من عبارة الشارح القاری. کتب هوء اله‌تون 
عنه وفى فسخ الامعان المعنون به. و كتب القارى فى آخر هذا التحقيق: كما فعله شيخ «شائخنا 
الحافظ السیوطی- وغيره صاحب الاسعان: الى كما فعل الشیخ الخ. 
() وجمح السیوطی فى جامعه الکبیر بين الامرين. فجعل القسم القولى على ترئیب الحروف وال الفتلی 
على ترتبپ اله‌سانید. 
(م) اختلاف الثسخ كمامر. والیراد منه الشیخ على القارى راجع شرحه صعري طبع ترکیاء 
(ع) قلت: ان الشیخ على القاری بعد ذکر هذه العبارة پعیتها تعقب عليه بقولد: و فیه انسه على لاسر 
ثبوت عدم اعتباره هذه العراعات منهما لا يازم عدم اعنیار غیرهما و غایته ان المسألة خلافية و لعل 
الشيخ اطلق اشارة الى ضعف قولهما. فان الترجيح ادر معتير فى جميع مراتب الحدبث من الضعبف 
والع.ن والمحيح فاو لم يكن الاعنبار معتیرا لكان امرا عا ولم يقل به عافل. راج شرحد ص و و١‏ 


e 


)٩۹۰(‏ إمعان انظ 


م بات خبر يضادة ) تفسير لقوله سل من المعارضءة لا المعارضة فلا برد ما قالهالمید: | مار 
مصدر و ابر الذى يفاده اسم فاعل و لا حامل على هذا الاستعيال مع تیسر استعمال الحقيقة ( فهو 
المحکم) ای الذی يعمل به پلاشیهه" ( و امثاته كثيرة و ان عورض فلا يخلو اما یکون معارضه::] 
مقبولا مثله) قال التلمیذ: قال الصنف فى تقریره والمراد اصل القبول لاالتساوی فيه جتى بکون 
الفوى ناسخا للأفوى بل لسن يكون ناسخا للصحيح لوجود اصل القبول انتهی (او بكون ' 
«رد ودا والثانى لا ار له لأن القوی لا بو ر فيه محالفة الضعيف) قال پعض الحفقین: لعدم العمل 
به الا اذا لم پوجد هناف حديث قوی فیقدم على الرای کا هو مذهبنا او اذا كان فى فضایل الأعمال 
بشرط ان لا يكون مدافعا لأصل من الأصول انتهی,(۱) 

اقول نسبة تقديم الحديث الضعيف على الرای من غير تقبيد بفضائل الأعال الى مذهينا ٠‏ 
غير تيح و إن قال السخاوی فى التببیهات التي ذکره فى الألفية بعد بان انواع الضعيف أنه نقل ۱ 
عل الى حتيفة رح كا لا بخفی على التتهع» و اما مع النشبيد مفذكره فى حریر ابن الحيام حيث قال " 
أما الآحاد فخر لا پفید بنفسه العلم و قیل ما بفيد الظن واعترض با لم يفده و دفع بأنه لا ابراد 


اذ لا بثیت به حكم ولیس هذا پشی, اذ يثبث بالضعيف بغبر وضع الفضائل وهو الندب انتهی. 
رو ان كانت المار ضة بمثله ای بمقبول آخر فلا يذاو اما ان پمکن الجمع بين مداوایها بغير 
تعسف) قال المصنف ان ما كان بتعسف فللخصم أن يرده و بنتفل الى ما بعده من المراتب كذا | 
تقل التلميذ عن المصعط ( او لا يمكن ) ای لا يمكن الجمع مطلقا أو يمكن ولكنه بتعسف 
رفن امکن الجمع ) من غير تعسف ( فهو النوع المسمى تلف الحدبث ) بكسر اللام و یناسیه ما : 
يقابله فهو الداسخ و ضبطه بعضهم بفتح اللام على أنه مصدر میمی و بلائمه قوله فيب بعد فالفرجیح.(۲) 


ثم ان ااطیبی جعل الناسخ وا لسو خ وما عمل فيه پالبرجیح داغولة فى متا الحديث و هو 
من أهم الأنواع بضطر اليه جمیع ااطواثف من العاماء و انما تکفل إسة اطامعو ن ان التفسير 
واحدیث والفقه والأصول 8 

) ومثل له إن الصلاح پحدیث لا عدوى) اسم من الإعداء يقال أعداه اللاء يعديه اعداه 
اذا اصابه مثل ما لصاحب ااداء ( ولاطيرة ) و هی التشاعم پالقال و اما الال السن فأخذه 1 
مستحسن وتیام اخدیث: ولا هامة ولا صفر ولا غول. واطامة بتخقیف الميم عن طیرالابل وقیل. 
0 اختلاف النسخ فى قوله: بعض المحتقين کمامر والمراد منه الشيخ على القاری. راجع شرحه يهوو 
(م) ذكر الشبخ. على القاري بعد هذه العبارة بعينها: وتال محش: صححه الشيخ الجزرى علىصيئة انر 
الناعل و بعضهم على صيغة اسم المفعول هذا: والطيبي جعل الناسخ الخ . راجع شرحه صن ينوه ...> 


النظر ر۱٩)‏ 
فى البوم و کالك العرب نزعم ان ر وح القتبل الذى لا يدرى اره يصير هامة فتقول اسقونی 
00 فى فإذا ادرك ثاره طارت و كارا يزعمون ان الصفر حیه فى البطن والذی يجده ال نسان عند 


نس من امن و كانت العرب تزعم انها تتراى للناس فى الفلاة فتتلون فى صور شتی فتغو هم ای 
| تضلهم عم الطر بق فأبطل النبى و ز عمهم فى تلونه بالصور المختلفة . و فى ختصر النهاية ان 
معنى لا غول ای لابستطیع ان بضل احدا. ( مع حديث فرمن الجذوم فرارك من الاسد و کلاهما 
فى الصحيح و ظاهرها التعارض و وجه البمع پینهیا ان هذهالأمساض لا تعدى بطبعها ) کا رثول به 
الطبيعية ( لكن الك سبحانه وتعالى جعل محالطة ار بض بها للصحيح سبرا لإعدائه سیحانه و تعالى سه 
الم قد يختاف ذلک عن سببه کا فى غيره من الأسباب كذا جمع ينها ان الصلاح تبعا لغيره 
والأولى فى الجمح بينهما ان يقال ان نفيه ي العدوى باق على عمومه وقد صح قو له ل 
لايعدى شىء شیا ) اورد عایه ان هذا الحديث ايضا يقبله تاويل ان الصلاح واجيب أن تمدد 
..قبارات الحديث و تكررها يدل على ان الراد منهما ما يتبادر منها. 
0 وقوله يتلل لن عار ضه بأن البعير الأجرب يكون فى الإبل الصحيحة فیخالطها فتجرب 
"اجیث رد عليه بقوله فن اعدى الأول ) قال بعض المحققين ظاهره انه اراد 0 بهذا الكلام أن 
وفوع الجر ب پناء على السبب لاینافی تفى الا عداء بااطیع الر کوز فى طباع اللداهارة . فلو حمل‌الاعداء 
۱ علی الطيع فن أعدى الأول اذ لا فرق بين طبع ابل و طیع ابل(۱) وقال ابضا صراف ان الصلاج 
3 الحديث عن ظاهره؟ لحديث آخر يعار ضه بحسب الظاهر و بو بده مشاهدة التاثير السبیی فى الغالب 
“فتعين ان حمل النفى على الطبع والحقيقة والإثيات على السبب والمجاز انتهی ۲(۰) 
ولا بخفی ان ما ذکره موجب لتاويل هذا الحديث فى الواضع الملاثة اصل الكلام و هو 
وله یا لا عدوی و سوال الا عرای و هو قوله بعد هذا الکلام ان البعير الأ جرب يكون فی‌الابل 
الصحیده فیخالطها فتجرب فان الظاهر ان ماده اثبات الإعداء مطافا لا [ثباته بالطبع ورد ای ما 


وله فن اعدى الأول ۳ مقنض لان یکون الا عداء فى الطاءون ايضا منقیا بالطبع و بکون سے ريأ 
عداء بچعل الله ايأة سیا لذلكب اذ مشاهدة الثاثير ايى ظاه را مشارك 7 الأس بن ولو كان 
(۱) قلت:المراد من هذا البعض الشيخ على القارى والعبارة المنقولة تخالف الاصل فى بعض المواضع 
حیث جاع فى المنقول عنه: والافلو حمل الاعداء على لطع فقط فمن اعدى الاول الخ راجع‌شرحدص ې ٩‏ 
( و فيه ان هذا انما يتجه لسو قيل ان الجرب و لحوه لا يحصل الا بالاعداء فيقال فمن اعسدی الاول 
والاولى غير مسلمة. حاشية على نسخة المخدوم التتوى. ثقلتها كما هي, ابو سعيد السندی. 


)۹۲( امان اا 
الطاعون سپیا للإعداء عل الله تعال ۳ جمال المنع من ادر وج عن بلد الطاعرن اذالا -تراز صو 
التهلكة ما ذ ون شرع انظاهر القول بأن ما بشاهد من السبب لبس الانوس فشا من وفوع 
رض احدها ماللا رض آخر حین مضه افاقا على سبیل التکرار فيظن انه اعدی من هذا 
إلى ذلكب. 


1 


ر يعنى ان الله تعالى ابتدأ ذلک فى الثانی‌کا ابندا فى الأول واما الأس بالفرار من المجذوم : 
فن باب سك الذرايع ) ای الوسایل الى ار ذایل کسوء الا عتماد ۱ ليله بتفق للشخص الذى بخالط) 
ای المجذو م شىء) فاعل بتفق (من ذلك بتقدير الله تعالى ابتداء لا بالعدوى النفيه فيظن ان ذلك 
سیب المخالطة فيعتقد عة العدوى فة فى ار ج فأصس پتجنبه حسما للمادة والله تعالى اعل).(۱) 


در فی بعض الحواشى : واجيب ايضا بأن الاس بالشرار من اج دم لیس للإعداء وانيا. ذو 

لا بخاف عليه من کسر قلبه بمشاهدة اتصحیح و ما ياف على الصحیح من استتذاره ایاه. وله 1 
۳ 

سردا له و تعالى اعم التهى . 3 1 
( وقد صنف فى هذه الإمام الشافعى رحمه الله كتاب اختلاف الحديث لكنه 0 يقصد استيعابه 

وقد صنف ثيه بعده ان قتيية) بصيغة التصغیر و هو شيخ الشیخون ( والطحاوى) وهو امام جليل ْ 
من علماء اللنتفية و اسم كتابه مشكل الأخبار و معانى الآثار (وغيرها) قال ان خزيمة لا اعرف ‏ 
حديثين کین متضادن من كان عنده شىء فایانتی به لاو اف ببنهسار۲) رر ال یمکن اشمع بر 


تعسف فلا خلا أم! ان يعر ف التار يخ اولا) حي المبار و فی این و الا تفا بلعه فيه لو اه نان اکن 


دنا قال بعض المحققين (۳). فإن عرف لار بخ ) و وت المتأخر) نمل الط والحال به راو بأصرح) ۲ 
له که 4 عل فسخ احد ار ین . و لماه اراد بور فة اأثار ع مدر فة زهان ورود الحديث. ۲ 
پالتعبین والا ثري ت المتأخر "مستلزم لكون التأخر “ فى زمان متأخر عن زمان الحديث المقدم. (4) ` 
وفى هذه العرارة اشارة الى ان البحط ثبوت التأخر و ذکر معرفة التاریخ لكون ثبوت ا متاح 


(۱) بقول الشیخ على القارى: وکان مأخذ کلامه قول صاحب النهاية تحت حدیث لا بورد ممرض على 1 
مصح كأنه کره ان يظهر بحال المصح با ظهر بحال المریض فيظن انها اعدتها فیأئم بذاک ۱ هر ۲ 
یمنی فيظن انها اعدتها بطبعها لقوله نيأثم بذلک الخ. راجع شرحه ص..,» طبع ت رکیاء ۱ 

(۲) قلت, وقد نقله الشیخ على القاری ایضا بعیند. ۱ 

(ج) قات: اصل العبارة هکذا: فيه حرازة فانه جعله متنا مقابلا لقوله فى المتن : فان امكن. و حق‌العباوق 
أن یقابله لثوله: والا و لهذا غیرالاملوب فى الشرح و جمل مقابلا لقوله: و إن لم يكن و. 
آولا متابلا لقوله اما أن يعرف. راجع شرح العارية القارى ص٠١٠٠‏ له 

(ع) کذا الى س و م ولم توجد ألعبارة المعلية في اة سء 


: إمعان النظر . . ۱ ( ٩۳‏ 
ا بهار فهو) ایا لمتأخر ( الناسخ والآاخر) ای التقدم ( السوخ فیما یقبل النسخ). 
1 «والسخ رفع تعلق حكم ) انما قال تعلق جكم لأن نفس الحكم قديم لا يرتفع. والراد 
بالحكم خطاب الله المتعاق بأفعال المكلفين بالاقتضاء او التخيير فيخرج الاخيار عقي الا مم ا لماضية 
- والأعور المستقيلة وما يتعاق بالوعد والوعيد (شرعى) خرح به الباح محكم الأصل فإنه لیس 
محكم شرعى كذا قال بعض ااشارحين. وتال بعض الحققين وفيه محث لأن حكم اباحة الا شیاه افا علم 
بالشرع كقواه تعای ( هو الذى حلق اکم ما فى الأرض جميعا ووه من قو له تعالى كلوا واشر دوا 
7 جعلنا تومكم سيانا وجملنا للیل لراسا و جانا النهار معاشًا انتهی(۱) وقد نقلنا فى رسالتتا ا مسماة 
باق ا لين عن اصول السرخی و کشت ا لئار ان آية خلی لکم ما فى الارض جمیعا دالة على 
الا باحة الأصلية ر بدليل شرعى متأخر عنه ) خرج به بيان الجمل والاستتناء و حوها ما هو 
متصل بالحكم ميين لغايته او منفصل عنه حصص أحعوم او مفيد لإطلاق اذ لاتأخر فیها ( والناسيخ 
سب الأصل والا فهو حقيقة عرفية ( لآن الناسخ فى الحقيقة هوالله سبحانه و تعالى و يعرف 
النسخ بأمور أصرحها ماا ورد فى النص کحدیث ريدة فى صحيح مسل کنت نهینکم عن زبار ةالقبور 
الانزوروها فإنها تذكرة الآخرة ومتها ما يجزم الصحاقى بأنه ماخر كقول جار كان آخر 
الأسين من رسو ل الله 1 رك اأوضوء مم ا النار اخرجه | صاب الان و منها م يعر ف 
5 پااار بخ وهو كثير كحديث شداد إن اوس وغيره إن رسول ا قال افطر الاجم والمحجرم 
و حديث ان عياس ان النبى ی احتجم وهو صائم فقد بين الشافعى رحمه الله ان لی اسح 
للأ ول لأنه كان فى ستة عشر والأول فى سنة ثان. 
( وليس منها ما يرويه الصحایی ا اتأخر الإسلام معار ضما (لمتقدم عليه لاحتيال ان يكون 
ممه من حانی آخر أقدم من المتقدم ال كور او مثله فأرسله لکن ان وقع التصر بح بسیاعه له 
من المی ل فيتجه ان يكون ناسنا بشرط ان يكرنالمتأخر لم بتحمل من میب شمتا قبل اسلامه) 
فإنه لو تحمل عنه قبل اسللامه و رواه بعك اسلامه جاز و لا بل عن قيد آخر وهو ان بكرن المتقدم 
عليه مات قبل اسلام المتأخر او ثبت عدم لقائه للثبی صل الله عليه وسلم بعد اسلام المتأخر ولا 
فيجوز ان يكون متأخر الإسلام سمع من النبى صلى الله عليه و سل متقدما عن متقدم الإسلام. 
و لعل اامصتف ترك هذا القيد أو ضوح اعثبار ه. و با ذكرظهر أن م1 قال الشيخ الإمام ھی السذة 


ر () قلت؛ اختلاف النسخ فى بعض المحققين كمامر والمراد مغه الشيخ على القاري. راجم شزحه ٠٠٠٣١‏ 


(4؟9) إمغان الو 
البغوى من أن الحديث المروی عن طلق بن على وهو انه قال مئل رسول الله صل الله غلبه وملا 
عن مس الرجل ذکره بعد ما يتوضاء قال هل هو الا بضعة منک متسوخ لأن ابا هرير و رات 
اسل بعد قدوم طلق و قد روى ابوهر برة پا عدي رسول الله صل الله هليه وسلر قال اذا افضی: 
احد کم بيده الى ذكره ليس بینه و بینها شیء فلیتو ضا رواه الشافعى رخمه الله والدارقطنى غير تام. | 
وان فرض ان طلقا ا برجم مرة ثانية لأن ابا هرررة با لم بصرح بالساع نعم يمكن اذیقال " 
أن رواية الى هربرة له على الفرض المذكور تكون مر‌جحة على تلک 5 لأنه ظاهر فى 
التأخر و ان اجتمل التقدم أن سعه من الى آحر يكون سماعه متقدمًا و هذا الظهور و ان 
م يقنض النسخ لكنه يدل على الترجيح فيحتاج فى الرفع الى ۱۸ ذ کر وا ان فى حدیث ابىهريرة بل 
ضعف لأن في سنده يزيد بن عردالملک , 

۳ و اما الإجاع فليس بناسخ پل يدل على ذلک) ۱۸ يعرف به السخ ایضاء‎ ١ 

( وان لم يعرف التاريخ فلا يذل اما يمكن ترجيح احدها على الا خر به جه من وجوه ارجح 

الترجیح فى اللغة مل ی راجحا و فى الاصطلاح اقثران الامارة با يقوى بها على | 
»مار ضها وقد سرد منها الحازمى فى كتابه الناسخ والستسوخ مين مع اشارته إلى زیادنها و بلغ | 
بها غيره زيادة على مائة ( المتعلقة بالمئن) كأن بكرن مدلوله الحظر على ما مدلوله الإباحه 
للاحتياط ( أو بالإسناد ) ككوله بإسناد انصف بالأصمية مثلا وكأن يكون راوى احد الحديئين 
اكير عددا من الأخير عند غير علمائتا الحنفية اوله زيادة ثقة, 

ثم لا بخنی ان هذا الکلام يدل على اله فد يكرن احد الحرين المقيولين راجحا والآخر : 
جرحت و قد قال سابقا نان حولف بأرجح منه فاراجح المحفوظ و مقابله الشاذ و بينهذين الكلامين ' 
تناف ألا ان يقال ان المخالفة ان كانت فى مكن واحد فالأ کا ذكر سابقا ان المرجوح شاذ» , 
و ان كانت فى متون متعددة فالأس كايدل عليه هذا الكلام ان الراجح والمرجوح كلاهما مقبولان ١‏ 
ولا )د من تسیر المی الواحد والمتعدد حیتاذ فى هذا المقام و سیجیء فى حث المضطرب مزيد ٠‏ 
سمط هذا الکلام. 

(اولا فإن امكن الترجبح تعين المصير اليه و الافلافصار ما ظاهره التعارض) قيد پالظاه 
اذ لا بتعار ض النصان فى الواقع ( واقعا على هذا الثر تیب المع ان امكن فاعتبار التاسخ والمنمو خ ] 
فالبرجیح) ان تعين هكذا قال ابن الصلاح فى کتابه و من تبعه. واختلف عبارات علمائنا الححتفبة. فق 
التو ضيح ما حاصله ان الدليلين المتثافيين إذكان احدهما اقوی من الآخر با هو غير تاع کاانص + 


إمعان النظر روف 


القياس او بوضف ايع كخير الواحد الذى برويه عدل فقیه مع الخير الذى برویه صدل غير فيه 
ففى الصورئين العمل بالأقوى و ترك الآعر واجب وال فإن علي التاريخ یکون المتاخر ناسخا المتقدم 
و الا يطلب الخاص ای بدفع المعارضة و مجمع بيتهما ما امكن التهى و ظاهزه تقديم الترجيح ثم 
النسخ ثم الجمع . 
وفى اصول السرخسى فأما بيان المخلص عن الممارضات فتقول يطلب ارلا هذا الخاص من 
نفس الحجة فان ُ بوجد فن الحكم فإن لم يوجد فبإعتيار الحال فإن ل يوجد فیمعر فة التار بخ 
نصا فان لم يوجد فبدلالة التاريخ انتهى و مقتضاهتقديم الترجيح ثم الجمع ثمالسخ.(۱) 
و فى التحرير لان اهام حكمه النسخ ان عل المتاخر والترجيح ثم الجمع ثم قال وقد بقدم 
الجمع لقوهم الإعيال اولى من الإهال وهو فى الجمع لكن الاستقراء خلافه انتهی, ' 
و قال الملا المداد فى شرح البزد وى: التوفيق مقدم على الترجيح وذكر ابن امام و ملا 
الهداد كل لدعواه متمسکات كثيرة يطول الكلام بذ کر ھا وما يتعاق بها تعديلا و جرحا فلذا تركناه. 
رثم التوقف عن العمل بأحد الحديفين وا لتعبير بالقر قف اولى من التعبير بالتساقط) كا اشتهر 
على الألسنة اذا تعارضا تساقطا ر لأن خفاء تر جیح احدها على الآخر انما هو بالنسية للمعتی) 
قيل الأولى الى المع تیر ذكره عض الفضلاء(۲) ر و فى الخالة الراهنة ) ای الحاضرة (مع احشعال ان بظهر 
لغيره ما خفى عليه والله اعم ثم المردود و موحب الر د) ای مقتضاه و حکمه المرئب عليه 
وهو حرمة العمل به وقال بعض الشارحين ای ما يجب الرد سيه وعو فوات صنة التبءل اعنى 
المدالة والضبط وغبر ها انتهی(۳) ( اما ان يكون اسقط ) باللام وفى لسخة بالباء ثم ان كان 
السقط بمعنى لغیره سقط فا | لضاف محذوف ای سقوط سقط وان كان بمعنى السقوط فلا حاجة اليه كذا 
قال بعض المحققين ( من اسناد) على الحتلاف انواع السقط كنا سیایی (او طعن في راو على اخدلاث 
وجوه الطعن اعم من ان يكرن الأس یرجم الى هيائة الراوى او الى ضبطه موجيا للقدح) فى احاديله 
كله او فى صرص حدبث من احادرفه متنا او اسنادا اذ لوجعل صوص بالطعن القادح فى الكل 
ج الطعن بالا ضطراب فى حديث مخصو ص و پکونه معالا و امثالهما. 


ر( فااسقط اما ان بکون ۳ نے میادی إل سد( ای اوائله (ومن2 تصر ف (مصدف او من آنج ره) اى 


0 قلت : ٠‏ لفظ التقدیم و رد فی 9 ولم يوحد في ص و س.- 
۲( اختلاف التسخ کماءر - - والمراد منه الشيخ 3 القاری. و 7ق ۳ ن عبارة القارى. راجع شرحصه ۱۰ 
۳ المراد منك الشارح القاري رح" راجع شرحه کل٦۰‏ ۱۱ 


الإسناد و لعله اراد الستد يقريتة ذكره سایق (بعد التابعى او غير ذلك ») ای غير ما ذکر من : 
اقسمين بأنى بكون من الناء السند فهر مجرور و حتمل ان يجءل س‌فوعنا معطوفًا على ان يكون. 
قال التلميذ ای بأن یکون السقط من الا ثناء ار من المبادى من غير تصرف مصنف انتهی و ظاهره 
اعتبار مفهوم قوله من تصرف مصاف و فى بعص الجواشى ما حاصلله لم اقف على هذا الاعتبار 
لغير التلمیذ والذی بظهر ان التقبيد به الغالب لا لاخراج المذاكرة ( فالأول المعاق ) ماخوذ من 
تعليق الجدار و تعلرق انطلای و حوها لأن سقو ط الراوى مائع من اتصال الحديث كا ان تعلیق 
الجدار مانم من اتصاله بالأر ض و تعليق الطلأق من الاتصال بين الزوج والزوجة ان وجد الشرط 
(سواء کان الساقط واحدا ام اکتر) وفى بعض المسخ او اکر اى على التوالى وم يشترط صيغة الجزم 
فلعله اختار مذهب من تأخر عن ابن الصلاح كالنر وی والزی فالتعليق عندهم بصيغة الجزم کقال 
فلان و روی فلان و بصيغة التمريض كيروى او پد كر واما ان الصلاح نقال: لم أجد لفظ, 
التعليق مستعملا" فيها سقط عنه بعض رجال الاسناد منموسطه او من آخرء ولا فيما ليس فيه 
جزم کیروی أو یذ کر التهى .(۱) 

( و بينه و بین‌المضل الانی ذكره عموم و حصوص من وجه فيي حيث تعر يف العف ل بأنه 
سقط منه اثنان قصاعدا يتمم مم بعض صور العلق ) وهو فيما اذا كان الساقط اثنان فصاعدا 
من ميدأ آلسند من تصرف مصعف ( ومن حيث تقیید المعاق بأنه من تصرف المنف من میادی 
الستد یفترق) ای العفل (منه) ای من العاق ای یصدق الأول دون الثانی او يفترق العلق من 
العضن بأن لا يصد ق الأول مع صد ق الثانی رو هر) ای المعضل ( اعلم من ذلک) لجواز ان لا 
يكون من اوابل السند فیصدق العضل دون العلق و اما وجود العلق بدون العضل فهو ان یکرن 
الماقط من مبادى السند من تصرف مصلف واحد لا اکمر. 

( ومن صور العلق ان بحذف جمم السند و يقال مثلا قال سول الله 26 و مها لا حذف 
الا الصجانى اوالا التابعمى والصحانى معنا او ال التابعی فقط ) قال بعض المحققين ما حاصله : 
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۱ 


اله رجه .عض لعدم استثناء لصتت التابعى فقط مع أنه لم بشترط التوالی فى العلق فیصدق ظاهر 
تعر يفه على ما حف اول ستده وآخره ایضا بأنه مرسل فينيغى ان لايكون معلا بقر يتة المقابلة. 
(۱) قلث؛ با ذكره العلامة السندی هو خلاصة كلامه و احمل العبارة هكذا! قلت : ولم اجد لفظ التعليق ل 
مستعملا فيما سقط فيه بعض رجال الاسناد سن وسطه او من آخره ولا في بثل قوله *یروی : 
نلان و يذكر عن فلان" و با اشبهه مما ليس فيه جزم على من ذکر ذلك عنه باند تاله و ذ کرو 
راجع لوم الحديث للامام این الصلاح ص سیب بتخقيق نورالدین عتر, 


[معا النظر ( ۹۷ 
فيه اله لا بلزم من‌حذف الصحای انیکون مرسلا لأله ما سقط الراوی من آخره فقط (ا) وفيه 


انه قال فى الألفية و فوع تايع على المشهور عرسل التهى (۷) وهذا اعم من ان يكوف السقط فى 
باول الا سناد و اثنائه ايضا اولا و لذا قال السخاوی فى شرح الألفبه بعد ذكر هذا التعريف : 


نقل الحا كم تقييدهم له باتصال سنده الى التایعی انتهی. 


رو منها ان حذف مق جدثه و يضيفه الى من فوقه فإن كان من فوقه شيخا لذاكالمصئف 


أ فقد اختاف فيه هل يسمى تعايقا اولا والصحیح فى هذا التفصيل فان عرف بالنص او الا ستقراء ان 


فاعل ذلك .مد لس قضی 4 وا لافتعلیق) وهذا الکلام منه بقتضی ان یکون التعليق مختصا بسقط لا رکون 


على سبیل ااتدلیس. فإطلاق قوله إما ان یکون من میادی السند مقید با لا يكون خفیا. ثم انه 
برد على ما ذکره من التفصیل انه اف لما سراتى من قوله و لثانی المداس فإله بقنضی ان یکون 
السقط اللفی وهو السقط مم العاصر مطلقا .2تضیا للتدلیس و مقتضی هذا التفصیل ان یکون 
اسقاط مصنتف شيخه غير موجب التدليس الا اذا عرف من طريق آخر ان فاعل ذلكب» مداس 
وقد اشار المصدف فى تعايق التعليق و فى مقدمة فتح البارى الى مثل هذا السؤال مع الدواب جرث 
قال فيها ما جمعه اذا عاق الیخاری الحديث عن شیوحه الذى سمع منهم فقد ذكر ان الصلاح 
ان حكم قال حكم عن وان ذلك محمول على الاتصال ثم اخحتاف كلامه فى موضع مل التالیق 
فی اليخارى بأمثلة یل کر فيها شیوخ البخارى كا اشحنبى . ولخعار الذى لا عبد عنه ان حكمه مثل 
غيره من التعاليق فانه و أن قلنا بفید الصحة لزمه فقد صتمل انه 1 سمعه من شيخه الذى 
علق عنه بدلیل اله علق عدة احاديث عن شیوخه الذين مم منهم ثم اسندها فى مومع ای ھن 


CE + ۲ 2 ۰ 9‏ اي 5 5 
كتابه بواسطة بینه وبين من عاق مه وقد رایته عاق فى نار یخه عن بعض شیوخه و صرح باه 


دس هت سس سس ری یچ دسر ری ورب 3 
0 قلت : المراد منه الشيخ على القارى: واختلاف السخ عادر غير مرةء وعبارته هكذاء ولم يسنان 


التابعي فقط مع انه لم يشرط التوالى فى المعلق. فیصدق ظاهر تعريفه على هذه الصورة التى حسذف 

آخره ای الصدابی و اوله ایضا بثاء على ان معني المرسل ما سقط من آخره ما بعد التابعى ای یذ کر 

التابعی و يحذف با بعده فینبغی ان لا يكون المعاو, کذلک بترینة المقابلة . و فيه ان المرسل هو با 

سقط من آخره فقط كمامر فلا يشمل المرسل هذه الصورة التى حذف آخره و اوله فتكون داغلة فى 
المعلق - راجم شرحه صم. نك طبع تور لیا 

(م) کامل البیت: هکذا : مرنوع تابعی على المشهور- مرسل او قيده بالکییر و قال ؛لنانلم العلام فى شرده: 
اختاف فى حديث المرسل فالمشهور انه ما رفعه التابعى الى النبى صلی الله عليه وسلم سواء كان 
من کبار التابمين كعبيدالله بن عدى بن الخيار و قيس بن ابى حازم و سعيك بن المسيب و أمثالهم 
ام من صغار التابعین کالزهری ... والقول الثانی با رفعه التابعی الکبیر الى النبى صلي الله عليه وسلم 
وهذا معنی توله أو قيده بالکبیر. راجم الالفية و شرحه للهژلف العراقی» صرب الجزء الاول» طبعسصره 


( ۸) إمعان اللظوام 
م پسمعه مته نقال فى رجمة معاوبة كال اراهيم ن موسى فیا حدثولى عنه عق هشام بن پوسف: 
ول کر حرا و لکن لیس لک مطردا فى کل ما آررده بهذه الصيغة اکن مع هذا الاحعال ٠‏ 
لا محمل(۱) چمیع ها آورده بهده الصيغة عل أله سره من شیر شوه ولا يلزم مرق ذلک انيكون مدلا 
عنهم فقد صرح الخطيب وغیره بأن لفظ قال لا حمل على الساع الا فیمن عرف من عادته انه 
لا بطلق ذلکے إلا فبا سمع فاقتضى ذلك أن من لم يعرف من عادته ذلك كان الاس فيه 
على الاحتال والله اعلم انتهی . 

اقول حاصل هذا الجواب ان من لم يستعمل قال داشا“ فى السماع بل تارة كذا و تارة كذا 
کالہخاری لا حکم عابه تحكم (۷) مطرد بل الس فيه عل‌الاحتال فلا يازم من استعمال قال فیا لم بسمعه 
مل شيءخه التدليس و بها خر ج الجواب عن هدم القضاء پالتدلیس على من م يعرف تدايسه واستعمل 
قال فیسا 1 یسمعه من شيخه وم يغرف من عادته اله لا يستعمل الا فيمن معه اما من عرف من 
عادته بلكب او استعمل لفظا آخر ظاهره السماع قیعا 1 نگمعه و شيصهه فال شكال به باق. م 
ان مقتضی ما نقلناه عنه اله لم بختر فى قال مذهب ابن الصلاح و من ثيمه من ان حكم قال حكم 
عن بل مذهب الخطيب اکن بخالفه فى الظاهر ما سيجىه فى هذا الشرح فى ميغ الأداء بعد بیان 
۳ بتعاق عدن وهللا مثل قال وذكروروى. 

( انما ذكر التعليق فى قسم المردود للجهل ال المحذ وف) اکوژه غير معلوم العدالة 
وااضیط (وقد حکم بصععته أن عرف أن جیوه مسمى من وجه آخر فإن قال جمیع من احذفه 
نات جاءت سئلة التعديل على الو بهام وعند الج هور لا بقیل حتی پسمي ) لا حتال ان يكون 
اة عنده دون غیره. فإذا ذکر يعلم حاله وقيل ریکفی. قاله امام الحرمين بشرط ان يكون المدل 
عن الا بمة المرجوع اليهم فى الجرح والتعديل وغيره كذا فى جامع التحصيل قى احكام المراسيل و 
له ابن الصیاغ فى العدة عن الى حنيفة رحمه الله كذا قال السخاوی فى شرح الفية العرافی و هو 
مقتضى اصول الیزد وى و سوجىء نصر بح صاحب التوضيح به فلذا قال التلميذ مر ضا على تعليل " 
الج هور و هذا وس اشىء لاله تقدیم للچر ح التوهم على التعدیل الصر بح فاعمراض بحض الحقفین(۳) 
عليه پفو له وفيه ان التعديل الصربح على الیهم المجهول كلا تعديل انتهی مينى على عدم الاطلاع : 


() كذا فى ص .و س وفى م #يحتمل. 
(() لم بوجد قوله عليه بحكم فى ص و س و اوردته من نسخة المخدوم. ١‏ 
(م) اختلاف الخ كمابر. والمراد منه الشیخ على القاری. راجم شرحه صم طيبع توکیاء | 


الإمعاث النظر ر ۹٩‏ ) 
: المذهب وكيف يكو ن هذا التعديل کلان‌دیل موحجية الإرسال عدا راوس فيه اللا تعديل المحذوف 
لمبهم كبا لا قبل ذلكسا فالصر بح بالطر بق الأولى و لدلکت قال السخاوى رحمهالله وهو 
اى کون هذا التعديل كافيا قباس على قول من حتج بالرسل من اجل أن الرسل او لم حنج 
”باح وف ۳ حعذفه زکانه عد اه بل هو فى مسلتا اولي بالقبول لتصر بحه فيها التعديل انتهی 
.وفى الميثلة قو ل ثالث فى الفية العراقى. وبعض من حقق لم بروه من عالم فى حق من قلده ( لكن 
: قال ان الصلاح هنا ان وقع الذف فى کتاب التزمت ععته كاليخارى فا الى فيه بالجزم دل على 
أنه ثيك اسناده عنده) وهلا لا يخالف ما تقدم مسن عدم قبول التعدیل على الر بهام , و ربا 
يخالقه بوت عة ذلكت الحديث بالتزام مصدف صرة الكتاب عرزل غيره ۴ ذاندنع ما قال بعض 
المحققين: (۱) ان الجمهور اذا 0 يقباوا تصريح راوى المعاق بأن" جميع من احذنه ثقات» و کلا قول 
من يقول حدلشی امه كيف یقیلو ن من التزم صوة کتابه و يذ کر فيه تعلیقاث و يفوج بأن 
تعليقه یح ام لا فاده أو صرح 4 اکن من قبيل م سیق . 
رو إنها حذف لغرض من الأغراض) کالاقتصار او حذف التكرار او اسناد معناه فى االکتاب 
او عدم کواه على شر طه (وما الى فيه بغير از م ففیه مقال ) قال ان الصلاح : واما مالم يكن 
فى لفظه جزم بو حکم مثل روی عن رسول الله اا کذا و کذا و فى الباب عن النبى له کذا 
وكذا فهذا و ما اشیهه من الألفاظ لیس فى شيء منه حكم منه بصحة ذلك عمن ذكر عنه. 
لأن مثل هله العبارات تستعمل فى الحديث الضعیف و مع ذلك زا راده له فى اا الصحیح 
(: مشر بصحة اصله اشعارا يونس »ه و برکن اليه والته اعم انتهی ( وقد اوضحت امثا» ذالك 
*- فى التكت على ان الصلاح).(؟) 
ر والای و هو ما يكون السقط فيه من آخره ) بعد التابعى هوالرسل و صورته : ان پفول 
1 التابعى سواء كان كبيرا أو صغيرا: قال رسول الله E‏ كذا او فعل کذا او فعل حضر نه 
: كذا و و ذلک) و لامر سل معنیانل آخران ما ذكره الصاف اكثر استعمالا منهما. احدها 


1 () اختلاف النسخ کمامر والمراد منه الشيخ على القاري. راج عن طبع تركياء 
۱ (م) بضم النون و فتح الکاف اسم كتاب لامصنف مشتمل على اعتراضات اوردها على ابن الصلاح كسذا 


: قال الشيخ على الثاری فى شرحه ص و , ب قلت هذا الکتاب موجود فسی دارکتبی نقله لى الصذیق 
3 المعظام القاضی فتح الرسول النظامانی من نسخة خطية لدار کتب دار الرشاد بير جهندو لصاحب العلم 
1 . السید معب الله: و قات : اسم الکتاب : الافصاح عن نكت ابن الصلاح. انا طالعت المولنات الوفيرة 

3 في اصول الحديث لا علام كبار من المحدئین ولم اجد فيها .سن نوادر التحقیفاث «ثل ما وجدتها | 


3 


۱۰۰ ) معان النظر ۶ 
تقبيد التابعى بالكبير ذکره فى الألفية وغيره نبعا لما قال ابن عبدالير فى مقدمة التمهید قزله قال ‏ 
المرسل اوقمره بإجماع على حدیث التابعى الكبير عن النبى ع و مثل مجهاعة منهم قال وكذلكب ' 
من دولهم وسمى جاعة قال و کذلکس: وسمى من دوتهم ایضا مل صح له لقاء جباعة من 
الصحابة وغالستهم قال ومثله ایضا مرسل من دونهم. فآشار بهذا الأ حير الى م‌اسیل صغار التابعين. 
ثم قال: وقال آخرون لاء بعلی لا يكون حديث صغار التابعين مسلا بل يسمى منقطعا(١)‏ . 
و اشار ابن الصلاح اليه بقوله و صورنه التی لا حلاف لأحد فيها جديث التابعى الكبير» لكل قال 
الصنث لم أرالتقييد بالكبير صر يا عبني احد. 

و #انبهیا ما سقط راو من سنده سواء کان فى اوله او آخره بيئهما واحدا او اکر وهو 
المعر وف فى الفقه و اصوله و إليه ذهب من اهل الحديث ابو بكر القطيب كذا قال ابن الصلاح. 
قال العراقى فى شرح الألفية: و سيجىء فى فصل التدليس ان ابن القطان قال: الإرسال روابته 
عمن م يسوم منه. فعلى هذا من روی عمل مع منه مالم پسمع منه بل" بنه و بيه فيه واسطة 
لبس پارسال بل هو تدلیس. و علی هذا فیکون هذا قولا" رابعا فى حد الرسل انتهی. 

رو انا ذکر فى فسم الردود للجهل بحال الحذ وف. لانه تمل ان یکون مضایبا 
و تمل ان بكون تابعیا وعلی الثانى حمل ان يكون ضمیفا و حتمل ان یکون ثقة و على الثانى 
حتمل ان يكون حمل عن الى و متسل ان يكون حمل عن تابعى آخسر) وعلى الأول ایضا 
يحتملهما لکن الراد بیان سیب از کر فى ا ار دود فلا حاجة فيه إلى بیان الاحتمالات. روعلی الثاتى 
فيعود الاحتمال السابق و يتعدد الاحتال أما بالتجويز العقلی فإلى مالا نهاية لله ) أى فلا ضابط 
له , الانعدد التابعين متناه ( و اما بالإستقراء فالى ستة او سبعة) . 

قال البقاعى: او هذا للشاك لأن السند الذى ورد فيه سيعة انفس اختلفوا فيه پل هو الى , 
او تابعى إن ثبتت صحبته كان التابعيون فىالسئد ستة والا فسیعة. و ذلك_ لأن اللاطرب صنف فى 
ذلا فروی عن شخص من التابعين بينه و بين امساة الى ايوب ستة عن الى ابوب فقال اللتطيب 


ان كانت اماق الى اروب صعابية نهم س والافسيعة وابله تعالى اعلم. ( وهو ی هذا العدد (اكثر 


(,) قلت : ترك الشارح العلام بعض عبارته وهی هذه: لانهم لم يلقو من الصحابة الا الواحد او الاين م 
فاکثر روايتهم عن التايعين و الى هذا الاختلاف اشار ابن الصلاح الخ. قلت : المراد دسن المصنف 
الحافظ ابن حجر حيث يقول الحانظ السخاوي بعد نقل عبارة متدمة التمهيد : قال شيخنا ولم ارالتقييد: 
بالكبير مریها عن احد نعم قيد الشافعى المرسل الذى يقبل اذا اعتضد كما سياتى اهرء راجع شرع 


آلہ. اوی للالثية صي طبع القديم. 


و 


۱ 


امعان لطر i‏ 

رما وجد من رواية بعض التابعين عن بعض فإن عرف من عادة التابعى اله لا مسل اللا عن ثقة 
فذهب جمهور اأملماء الىالتوقف) فى قبوله ورده. و احتاره جاعة كثيرة من ألمة الجرح والتءديل 
كيحبى بن سعيد القطان وعلى ابن المديتى قبوله کا فى جامع التحصیل(۱)» ثم ان الت قف فى القبول 
7 والرد على قول الجمهور يوجب ارد فهو س‌دود بالتفسير الذى. ذكره الصنف فى قوله و فيها 


ا لقبول وا لردود اذ ُ پرجح صداق المخير به والا يشبل ذلی و لذا قال عض العار فين واله 


لا يقبل لوقماء الا حتمال الل كور التهى. ففسر التوقف يعدم الیو ل. 


و ظهر با کر نا اله لاغبار على كلام بعض العار فين (۳) وان فری بالفتح كما ظن يعض المحقفين 
راندفع ما قال و رد على المصنف 4 لا بصح جعله قسما من المر د ود القطی على مذهیهم (ابقاء 
الا حتیال» ان اراد بقو له فإن عرف منعادة التابعى انه لايرسل الا عق ثقةءن عرف من غادته ذاک 
باخباره فالا حتمال راز ان يكو ن ثقة عنده لا فى نفس الامس و ان كان المراد به من عرف من 
عادئه ذلک بالثئيع فی کلامه لا بناء على قوله كنا هو ظاهر العبارة واختاره بعض ال.حققين 
فالاحة هال چواز ان رکون هذا الار سال بخصو صه من غير عادته لكن کون التو قف فى هذه الصورة 
قول الجمهور لا بخلو عن نوع تو قف لما بعلم من كلام العلالى فى جاع التحصيل ان مقتضی 
كلماتهم ان جمهور ائمة الحديث يقبنون مرسله لعدم احتمال کونه (قة عنده دون غيره بخلاف 
من اخر عن لفسه. 


رو هو احد قرلى احمد) قال بعض المحفةبين ای غير الشهور عنهر۳: ۱ هو قول الک 


() تال فى كشف الظبون ٠‏ جامع التحصيل فى احكام المراسيل للميخ صلاح الدين ابسی خلیل کیکلدی 
العلائی الحافظط اامتوفی بو ۱ ره احدی و ستین و سبع HE‏ معلد صغير الحجم رتب على e‏ ابواب 
الاول فی تحقیق المرسل الثانی فى مذاهب العلماء أيه الثالك فى الاحتجاج به الرايع فی عع لثيرة 
الخامس فى مراسيل الخفی السادس فى معچم الرواة المحکوم على روایتهم پالارسال. ذکر اله لحه 
من تهذيب الكمال و مختصره. فرغ فى شوال سئة دعر هم راجم كشف انون ج ره ص .دس طبع التديم: 

(+) قات : المراد منه الشیخ على التاري و عبارته تحت قول المتن ( لبقاء الاحتمال) مکذا : اذ يجوز 
ان یکون تة عنده لا فى نفس الامر کذا قيل و هو غبر صحیح اذالکلام نی على فرض أنه لا يرسل 
الا عن ثقة. و عام هذا من دايه بالتتبع فى ثقله لابناء على قوله. قالصوات. ان يقال: 0 0 
ان يكون هذا الارسال بخصوصه من غير عادته. و مال شارح الى التوقف و اله لايقبل و 7 7 
للتوقف ان قرىع بفتح انه و ابا اذا قریء بکسر انه فله وجه هو ان التءلیل انما هو ام وك 
المستلزم لعلة عدم الرد وهو بقاء الاحتمال اذ لا يصح الاستدلال مع وجود الاحتمال نفها و اثيانا 5 
راجم شرحه صر ورا طبع تركياء 

(م) المراد ,نه الشارح القارى المکی» راجم شرحه ص ۰۱۱۲ 


(۱۰۲) ار 
والكوفيين بقبل مطاقا ) قال ان الصلاح: وما ذكر ناه هن سقوط الاحتجاج باارسل والکم بضعفه. ` 1 
هوالمذهب الذی استقر عليه آراء جماهير حفاظ اللديك و تقاد الأ و تداولوه فى تضائيفهم. وفی . 
صدر ديح مسلم: المرسل فى اصل قولنا وقول اصل العلم ,الو خبار ليس محجة, و أبن عبدالی 
حافظ المغرب من حکی ذلك جساعة من اتاب الحديك . والاحتجاج به مذهب مالك و ای حديفة . 
و أصحابهيا ف فى طايفة والله تعالى ال انتهی . 

ثم ان ظاهر كلام المصنف رحمه الله تعالى تخصيص قول مالكب والكوفيين و احمد فى 
احد الروابتين بقيول المرسل الذى ذكره وهو مسل التابعى. و لیس الأس كذلك فى قول 
الكوفيين: ففى التوضيح: فمرسل الصحالى مقبول بالا جاع و يحدل على السماع. ومرسل القرن 
الثانى والثالث لا يقبل عند الشافعی رحمه الله إلا أن یثبت اتصاله من طريق آخر کراسیل سعيد بن 
السیب. قال: لألى وجدنها مسائيد لاجهل بصفات الراوى التى بها يصح الروابة و يقبل عندنا 
وعند مالك رحمه الله وهو فوق الستد لأن الصحابة امسلوا. وقال اليرء ما كل ما نحدثه 
سمعناة مني رسول الله 1 وانما حدثنا عنه لكةا لالكذب و لأن كلامنا فى إرسال من لو اسند 
لايظن به الکذب» فلأن لا بظن به الكذب على رسول الله صلل الله عليه وسل أولى. والعتاد اله 
اذا وضح له الاس طوى الاسناد و عزم واذا لم يتضح اسیه الى الغير ليحمله کا حمله ولاپاس 
بالجهالة لان المرسل اذا كان ثقة لايتهم بالغفلة عن حال من سكت عنه. الاتری انه لو قال 
انی ثقة تقبل مع الول ولا يعزم مالم پسمعه من الثقة. و مرسل من دون هؤلاء يقيل عند 
بعض اعدابنا و برد عند الیمض لأن الز مان زمان الصد ق والكذب إلا أن رروى الثقاث مرساء كا 
رووا سنده مثل ارسال عمد ن الحسن و امثاله انتهی. 

و فى جامع التحصیل فى احکام المراسیل فى الباب ال ول وقد قال الحاكم: و اما مشائخ 
اهل الکوفة فكل من آر سل الحديث من التابعين و أنباع التابعين من العلمااء فإنه عندهم مرسل 
کج به انتهی. 

واما قول مالک فاختلف العبارات فى ثقله فقد دع لمات فى اأذكت بتخصيص قول 
مالا و احمد. فى اجدی الروايتين عنه بمرسل التابعى و کذا صرح فى جامع التحصيل فى اسکام 
1 راسیل فى الياب الثانى بهذا التخصيص حيث قال: و الاها اختصاص القبول بالتابعين فيا ارسلوه : 
ل احتلاف طبقاتهم. و هذا هوالذی بقول به مالك و جمهور امصابه و کل مني يقبل امرسل:: 1 

ن اهل الحديث انتهى. 


ل 


معان النظر )۴( 
و صر بح ما ذكرفا من التوضيح عدم التخصیص و مثله فى التحرير و پژیده اختيار ابن 
1 جب فى #تصر الماتهى تعمیم قبول المرسل الذى فسره بقول غير الصجانى قال رسولالله ا 
اکنا اذا كان المرسل من اثمة النقل. و قال فى جامع التحصيل بعد هذه العبارة التى نقلتاها منه 
لم من آلق بالمرسل ما سقط فى اثناء اسناده رجل واجد غير الصحابى يقيله ایضا كا يقبل المرسل 
9 ا ف الالكية فى احتجاجهم ببلاغات ااوطا ومنقطعاته رهو الذی اضافه ابوالفرح 


القاضی الى مالک و أصره و انتهی. 

ونقل ايها و فى جامع التحصيل فى الفصل اأ فى قول عوسی ان ابان و الوتیار إلى :کر ااراز ی 
وق قبول مسل القر ن الثانى واأثالث و بعدها إن كان اارسل هن اثمة النقل قبوك ماه 
والافلا ثم قال و قال القاضى عیدالوهاب الماك : و هذا هو الظاهر من الذهب عندی انتهی . 


ثم ان العمل بالمرسل حكاه النووی فى شرح المهذب عن كثير من العلماء ار اكثرهم قال 

و قله ۳ عن الجاهير. وةل ابوداود فى رسالته: و اما الراسيل فقد كان اكثر العلياء 

| تجو ن بها فیا مضی مثل سفیان الأورى و مالک 0 جاء الشافعى رحمه الله ۋال 
فتکا فى ذلك و تابعه عليه احمد وغيره كذا قال السخاوى رحمه الله فى شرح الالفية . 


و ذکر مد بن جرير الطری: ان التابعين اجمعوا يأسرهم على قبول ااراسیل» ولم یات 
عنهم إذكاره ولا عن احد من الأئمة بعدهم الى راس المایتین. حكاه احافظ السيوطى فس “رح 
نظم الدرر. 

ثم ان السخاوى قال فى شرح الفية العراقى: ثم اختلفوا ای من قبل الرسل اهو اعل 

( من ا لمسند او د ونه او مثله و بظهر زائدة انللاف عند التعارض. والذی ذهب اليه احمد ۳ 
: الالكية والمحققرن من الممنفةة كالطحاوى و الى کر الرازى تقديم السند. قال ان عیدالمر شبهوا 
ذالك بالشهود لكون بعضهم انشل حالا من عض واقعد و اتم و انکان الكل عدولا جايز ىالشهادة 
انتهی . 

والقابلون بأنه آرجح من ااستد وجهوه بأن من استد_ فد احال على (سناده والنظر في 
احوال روانه والبحث عنهم و من ارسل مع علمه و دینه و امائته و ثقته فقد فطع للك بمحنه 
وكفاى النظر نمه التهى کلام السخاوی. 


(۱۳4) إمعان النظر ۽ 

و من ذهب الى رجیح الرسل غیسی 1 ايان ففی اصول الپز د وی(۱) : و هر اوق ااستد 
كذلك ذکره عيسى نن ابان انتهی. 

واما من قال بالممائلة :مما ذهو عمد إن جر بر الطبر ی و ابوالفرج الال و ابو پکر 
الابهرى احد أثمة المالكية هكذا فى جاءع التحصيل فى احکام الراسيل , 

ر وقال الشافعى رحمه الله يقبل أن اعتضد بمجيئة من وجه آخر بباين الطريق الأولى) بأن كان 
شيوخهيا حتف وفی اس م4 الأول لان اامار بق يذ کر ويؤلث ( مسندا كان الثالى او س‌سلا) رسواء 
كان يجا اوحسنا او ضعيفا ذ كره الشيخ زكريا كذا قال بعض المحققين (8) 

ثم ان الشافعى رحمه اله , پقتصر فى قبول الر سل على ما ذكره المصدف بل ذكر لقبوله 
طر تا اخرى ايضا فإنه قال: والنقطع حتاف في شاهد اعاب رسول ال ع دن التاپعين فيحدث 

وني 

حديثا منقطما عن ابی ا اعتير عليه بأمو ر: منها ان ينظر الى ما ارسل من الحديث فان , 
۳ فاظ المأمونون فأسندوه الى رسول ابن لاه بيده _ نه كانت هذه دلالة 
رکه الحفاظ الامونون فأ وه ال رسول ل و بمثق معبی ما روی عنه كانت هذه دلاية 
واضٍجدة عل دة ما قبل عنه و حفظهء وان اتفرد بإرسال حديث لم وش رکه فيه هن پسنده فيل 
ما پنفرد به ذالك و یعتعر عليه بأن ينظر برافقه مسل غيره من قبل العلل من غير رجاله الذين 
فرل عنهم فان وجد ذلك كانت دلالة يقوى له مرسله و هى اضعف من الأولى و إن لم يوجد 
ذلك نظر الى بعض ۳ يروى عن بعض اصواب النبى 4 قول“ له نان وجل ما دوااق 5 روى 
عن رسول ال لگ كان ف هز ت له لم بوخد مر سا ان شاء ال 
۳۳ ول لله ص كان ف هله دلالة على أنه 1 بو ود 7 له ل عن اصل اصح ل لله 
تعالى و کذلاک بأن رجد عوام من اهل ال بفتوت بمثل معنى ما روى عن النبی صلى الله عابه وسل 
ثم يعتيرون عليه بأن يكون اذا يسمى من روی عته لم يسم مهولا ولامر غوبًا عن الرواية 
عَيْه فيستدل بدأل على وه فيا روى عنه و يكون اذا شرك احدا من اففاظ فى حد ره ' 


بدا ۹۱ 


فإث امه و وجد حديث انقص کاات فى هذه د لل عل صرة مرج حديله وهی عااف 
م 


وصفت اضر حديثه حتی لا يسمع احجدا قبول مز سله قال وإذا وحودت الدلايل اة حل يله 3 
با وصفث احبينا ان قبل مرسله ثم قال فأما مس بعد كبار التابعين فلا اعم احذا يقبل مرساه 


(0) قات : عبارة الامام البزدوي في اصوله بالتفصيل هكذا: و امسا ارسال القرن الثانى والثالث فحجة : 
عندنا و هو فوق السند کززی" ذكره عيسو بن آبان و قال الشافعى رحمه الله : لا یقبل المراسيل ) 
الا أن یثبت ۱تصاله من وجه آخر و لهذا قلت مراسيل سعد بن المسيب لانی وجدتها مسائی ۱ 
راجع اصول البزدوی ص ہے طبر أصح المطابع بکراتشی السند» با 

ز۲) آلمراه منه الشيخ علي القاری . راجع شرحه صم ر طبع تركيا. 


| إمحان النظر ر۱.۵) 
الامور. آحدها الهم تجوزوا فيمن روون عنه والا خر انهم وجد عابهم الدلا ئل فیا أرسلوا 
| بضعف مخر جه و ال لحر كثرة الإحالة فى الأخبار. واذا کترت الإحائة كان امك لوقع وفيت 
من نقل عنه انتهی روه ابوپکر الطب فى الكفاية و ابو بکر البيهقي فی‌الدعل باستاديها 
الصحیحین الى الشافعى رحمدالله کذا قال العراقى فى شرح الألفية . )١(‏ 
( ليترجح ا<تهال کون المحد وف ثقة فى نفس الأمر) لا عتضاد بالوجوه المذكررة. فإن 
قلت اذا اعتضد بمسند فالسند هو العتمد ولا جاچة الى المرسل اجيب بأن المسند قد يكون ضعيفا 
فیتقوی كل واحد من المرسل والمسند بالآخر و على تفدير کون السند قويا فائدة ضم الرسل 
ترجبح انبر بها عند معارضة خير ليس له طريق سوی السند. 
رو نقل وکر أرازى من الحنفية وغيره أن الراوى اذا كان يرسل عن اللقات وغيره 
لا يقبل مر سله اتفافا ). 
( والقسم الثالث من اقام السقط مني الإستاد ان كانالسقط فيه (باثنين فصاعدا مع التوال) 
من اى مو ضع كان ولم يذكر ان الصلاح ومن تيعه کالنووی وغيره فى التوالى ( فهو المعضل ) 
من اعضله ای اعياه. فكأن المحدث الذى حدث به أعضله و أعياه ذل ينتفع په من ير ويه عنه 
كذا قال بعض الحفقین.(۲) 
قال ان الصلاح : اب احدیث یئو لون اعضله فهو معضل بفتح الضاد وهو اصطلاح 
مشكل الاخذ من حيث اللغة. و وجه ,أنه تاج الى وجود عرد فى استعاهم بجعل امدزة 
متعديا وجو ده بالمعنى المطلر ب مشكل و قال بحنث فوجدت له قوهم آمر عضيل ایم.تذلی شدید.() 
قال العراقى فى نکته على كتاب ان الصلاح: اراد الصنف پذلک تخريج قول اهل الحديك 
معضل بفئح الضاد على مقتضی اللغة فقال اله وجد له قرهم امر عضيل ! لم زا زاد ااصدت ايفساحا 
فا املاه حين قراءة الكتاب عليه فقال أن فعيلا يذل على الثلالی قال فعلى هذا يكون عضل 
قاصرا واعضل متعديا و قاصرا کا قالوا ظلم الليل و اظ الليل انتهى يعنى دنا قوهم عضل على 
ان ماضيه عضل فيخرج منه اعضل متعديا بالحمزة و ان كان المذكور فى کتب اللغة اعضل اللازم 
فالدنع ما قال بعض العار فين و وافقه بعض المحققين . 


لق راجم شرحه 3 لو فص ۰ طبع التدیم لا حمد اغات 
(۲) المراد منه الشيخ على القارى. راجع شرحه ص عون طبع تركياء. 
(م) قلت : بعد هذا فهو فعيل بمعتى فاعل يدل على الثلاثى ره . كذا فى قل الشیخ على القارى عن 
الامام أبن الصلاح, 


١‏ لول 


33 ۹) 


وقد يقال ان اعضل بمعنى استغلق لازم واما التعدی فهو بمعنى اهیی فإشكال الما عله 
باق غیرمندفع انتهى لأن ان الصلاح ادعى تخر يج اعضل بالعلی الذي ذکر ه فوظيفة المعترض التكلر : 
فى ضمة النخر بج لا بيان اله لم یجیء بذلک العنی. 
ثم ان المسبة بين العضل و بين الغاق عموم و خصوص من وجه كا ذکره الصنف فى ' 
بحث المعلق . ولا برد ان مقتضى کون النسبة بینهیا ما ذ كر ان لا بصد ق المغلق على ما سقط منه 
نان فصاعدا من میادی السند مري تصرف مصئف ولا من آخره بعد التابعى لأن المراد مني قول 
المنف فى اتقسيم او غير ذلك ان لا يكو ن اللحوظ فيه والشروط ما ذکر فى القسمین 


الاولين لا أن لا ينتفى ما ذكر فى القسمين الأولين اصلة . 


وه 


ا کید والا فغير المتواليين لا بكرن الا فى مو ضعين (مئلة فهو المنقطع و کذا ان سقط واحد فقط / 
او | كثر من انين لکن بسرط عدم التوالى) قال المصنف؟ و يسمى ما سقط منه واحد متقطع 


فى موضع و ما سقط منه اثنان بالشرط «نقطعًا فى موضعين و هكذا ان فى ثلئة ر ان فى اربعة 
ففى اربعة. نقله اعلمیذ. 

قال بعض المحققين قيل و انتقاء ذلك المجموع اما بانتفاء الاثنيئية فصاعدل پأن يكون 
واحدا او بالتفاء التوالى من ائنن او من اكثر من اثنين كذلكس) فذكر الأوسط و تقريده بمثلا 
ليكون إشارة الى الطر فين ثم ذکر الطر این بعد قوله فهو المنقطع لا يخاو عن غاق. و ما قيل من ان 
النفى الحاصل فى إلا متوجه الىالقيد(١)‏ ففسره به و عطف عليه پقو له و كذا اشارة الى قصور عبارة 


المی مرد ود بأنه على تقدير تسليم ذلك فى امثال هذه المراضع ينيغى ان بدرج الأكثر من 


النين بلا توال فى التفسير و يعطف عليه الراحد فقط بقراء وكذا الى آخره انتهی. 

اقول وبمكن ان يقال انه لما ثر ك أن الصلاح ومن تبعه کالنووی قید التوالى فى البعضل - 
اهتم به المصنف فجعل النفى الحاصل عن الا" صر تا مترجهنًا الى القيد و أشار بقوله مثلا الى 
ان النفى قيا مترجه الى القود والمقيد معنا الا اله افتصر صريحمًا على نفى القيد للاهتمام به. 
ثم لما كان فى الغالب الانقطاع لسقوط الواحد لم يقدم عليه ما سقط فيه اكثر من واحد مطلقا - 
)١(‏ قات: العراد من یش المحتين الشارح القاري رح والعبارة من قبل الى هنا متحدة و بعد هذا فى هرج ب 


القاری هكذا: "متوجه الى قيد التوالی كما يقال فسى العريية : اللفی یسرجم الى التيد. و اذا 
به واعطف عليه بقوله و كذا اشارة الخ. راجم شرحه ص عرر ره طبع تركياء 


: إمعان النظر ولع 
ليلا بتو هم تاخیر ه فی الر تبة فجعل ما سقط فيه اكثر 3 اثنين و أن کان داخولا فى النفى الصر بح 
| معطو فا مع ما سقط فيه واحد على ما سقط فيه النان دفعا لهذا الدوهم . 
1 م إن للمنقطع معنيين محر وكين ذكرهها ان الصلاح وغيره(١).‏ احدها ما کان فى اسناده قبل 
الو صول الى الصحای راو لم يسمع مي الذى فوقه والثافى مالم يتصل اسناده مطلقا. و هرالأقرب 
والأول اكثر استحمالا کا قال السخاوی. و کلام المصلف لا بنطبق على العنیین. اما على المع‌نی 
الثانى نظاهر و اما على المعنى الأول فلأن معنی فوله و إلا على وقق ما سبق فى المعضل» وان 
1 بكي الملحوظ و المشروط فيه ما ذكر فى القسمين فشمل ما يكرن السقط م الا خر بعد 
التابعى لأن المنفى ملاحظة ما ذکر فى القسمین لا تحققه. و ایضا ان حمل قول ابن الصلاح 
ما كان فى اناده قبل الوصول الى التابعى را و پسمع من الذی فوقه على ان يكون فيه الرارى 
الساقط واحدا فقط كما صرح به صاحب الألغية ولا يشمل ما اذا سقط أثنان اواكثر من مو ین ؛ 
وان حمل على ان يكون فيه راو ساقط سوآء سقط راو آخر اولا کا هو مقتضی اطلاق اما کم 
و ان الصلاح والتووى يدل العضل فى المتقطع الا ان بختار الشق الأول و يقال كما قالالبقاعى 
فى حاشية شرح الألفية : ان مراد کون الساقط راويا واحدا فقط فى موضع واحد. ثم ابن الصلاح 
ذكر للمنقطع معنی آخجر غر با نقال حيی الطب عن بعش اهل العم بالحديث أن المنقعلم 7 روى عن 
التابعى او من دوه موقوفا عليه دري قوله او عله و هذا غریب يعريك والله تعالى اعم التهی ۲(۰) 
ثم ان السقط قد یکون واضحا بحصل الاشتراك ) اشتراك الحذاق وغيرهم ( فى معر فته 
يكون ااراوی) بالياء السيبية وفى تسخة باللام (مثلا ى يعاصر من روى عنه) و كذإلك اذا عاصره 
ولم مہا کا سیجیء ولذلكب قال مثلاكذا قال بعض‌المحقفین(۳) ( او یکون خفیا فلا يدركه 
1 الأثمة الحذاقى المطلعون على طرق الحديثك و عال الأسانيد) فالأ ول وهر الواضح يدرك 
بعدم التلاقى بين الراوی و شبخه بكونه) ای الراوی رل يدرك عصره) ای الشيخ ( اودر که لکن 
(,) قال الشيخ ابن الصلاح: ان المتقطع : سنه الاسناد الذي فيه قبل الوصوكء الى التابمی راو لم یسم 
من الذى فوق والساقط بيئهما غير مذكور لا معینا ولا ميهماء ومعه الاستاد الذى ذكر فيه بعض 
رواته بلفظ یوم نحو رجل او شيخ او غیرهما. راجع علوم الحديث لابن صلاح صم :۱ طبع التمتکانی 
0 پال‌دينة المنورة. 1 
". (۲) راجم الصفحة المذكورة من علوم الحديث ( المقدمة). 
(م) يقول الفاری رح: و قوله مثلا قيد لم یعاصر يفيد انه کذلک اذا ادرک عصره لکنه ما اجتح به. 
و لذا قال التلمبذ قوله بحصل الخ مع قوله یدرک الخ ثکرارا به, و فیه ان الشرح یقتضی الوضوح 
مع ان الکلام فى الواضح. راجع شرحه ص 6 به طبع ترکیا. 


( ۱۰۸ ) معان النظر 
م #تمعا و لېك له عنه اجازة ولا وجادة) واما اذا لبك اجازة او وجادة على تقدير عدم الا جنیاع 
فانه بابك ينكل تلاق معلوق فنفيهما معثار فى عدم الثلافى كلا تال بعش الحغایز (۱). لکن لا بخنی | 
ان الوجادة لا تخرج الحدييك عن الانقطاع على الختار ( دمن ام احتيج الى التاريخ) لصو ل معرفة | 
الاد راك به ( لاضمنه جر بر مرالید الر واة ( جمع مولد وهو زمان الو لادة ) و وفیالهم ) بقعم ' : 
الواو و الفاء ۳۳ اء عفنا جمع وفاة وااضاف عل وف ای ز مان وفبانهم ولا بيعل ان عل المولد 
مصدرا ميميا لموائقة ما هده و ضرط بض المحقفین(۲) الو یاف کسر الماء و تشلید التحة 

( واوقات طارهم و ارتحاطم) للسهاع (و قد افتضح قوم ادعوا الر وابة £ ن كيوخ اير بالتاريخ کذب 
دعراهم). نفد حدث محمد ن حاتم الكش ی إضم الكاف و شدید المعجمة عدن عبد ن حمید 
فسأله الحاكم عن مولده فقال له قف سنه سین و مائتس فقال ان هذا مع عل عبد برن حمید بعد مو له 
ثلاث 7 سن. و قال المع ان عرفان کا فى مقدمة سل حدثنا ابو وايل قال خرج علينا ان 
“سورد را للم بصلين. تقال ابو یم اراه بعد الموت و كذاءارخ أو المصتنف عمد ن على الطبری ” 
الشاي ماع ان عيينة مني مر وين ديار فى سنة ثلاثين ومائة فالتضح اذ موث عمر قبل ذلک: 
اجساعا ومن ثم قال الثووى لا اشتغل الرواة بالكذب استعملنا هم نار بخ او کا قال و نموه 
قول حسان ان پزید كما رواه انللطیب فى اریخه لم بستفن على الکذارین بمثل الثار بخ بقال الشيخ 
سنة كم ولدت إإذا اقر بمولده عرف صدنه من كذيه. وقول حفص نن غياث القاضی اذ 
ام اشبخ فحاسیو ه بالسدين یعنی بفتح النون المشددة تثنية السن وهو العمر. بريد احسيوا سله 
وسن من کتب عنه رو القسم الثاى وهو الحفى المداس ) يفتح اللام مسامحة» والراد ان المداس غ 
۳ فيه الط | لوم ی لو وع اللقاء ان ن ال رار ی و بين شیف 


قال السخاری فى شرح الألفية: کفی شیخنا باللقاء عبني السماع لتصربح غير واحد م نالأئمة 

فى تعريفه بالسماع كا اثار إليه الناظم فى تقبيدء. فإنه فال بعد قول ابن الصلاح: اله روایةالراوی : 
عمن لقيه ما ل پسمعه دنه موه اله سمه منه او عمن عاصره و يلقه مرهما اله قد أقيه و سوه * 
قد حده غير واحد من الحفاظ منهم البزار بما هو اخص من هذا فقال فى جزء له فى معرفة من 
يرك حدیثه ار يقبل هو ان بر وی عمن "مع دنه مالم يسمعه منه من غير ان یذ کر اله سمعه وكذا ار 

قال الحافظ 0 بن القطان في بیان رک وال ويام له : قال والفرق بينه و بین الإرسال ۰ 

ال ا مئه 9 e‏ شرحه صو رز 


إمعان النظر كله 


| هو ان الإرسال روايئه عمن ۸ يسمع هنه. و لیا كان فى هذا أنه قد مع کالمت روايته عنه بسا 
۱ م يمع منه كأنها إيهام سیاعه ذلك الشرء. فلذلكسه يسمى تدلیسا وارتضاه شیخنا لتضمنهالفرق 
بين النوعين» و خالف شيخه فى ار تضاله هنا من شرحه حد انالصلاح وفى قوله فى التقييد انه هو 
المشهور بين اهل الحدیث» وقال ان كلام الحطيب ف یکفابته يؤيده ما قاله ابن القطان انتهى. (۱) 
اقول: الظاهر ان ار اء المصدت لما قاله ان القطان من حيث أله يقتضى أن لا بكون 
روابة ااراوی‌عن عاصره ول لقه »وهنا انه لقبه و عاصره تدلیس بخلاف كلام ابن الصلاح 
لا من حيث اقتضائه لخد السباع فى تعر یف التدليس . فإن الفرق بين النوعين يتوقف على الأول 
لا على الثانى إذ كما حصل الفری بأن بوخد السماع فى التدلیس د ون الإرسال. و کلام الحطيب 
الذى قال الصنف اله يؤيد ما قاله ان القطان انا بيده من الحيثية الأولى دون الثاف. 
و ستل کر كلام احطیب مع بیان عدم لاد من الحيثبة فى | ارسل اللحفى أن شاء الله تعالى. 

فإن قلت قد قال المصنف كا سبق عند پان ر جحان صة کاب البخارى: وما الزم ای 

مسل البخارى به ليس بلازم لأن الراوى اذ ثبت له اللقاء سة فلا يجرى فى ررایفه احتمال 
أن لا يكرن قد سمع. لأنه بازم من جر انه أن يكون مدلسا التهى و مقتضاه أن بكون اللقاء 
فى التدايس مثل اللقاء فى المعنعنة والبخارى لم يشترط فى قبول المعنعنة إلا اللقاء. قلت قد حمل 
السخاری رحمه الله فى حث المعنعدة اللقاء الاحوذ فيها أيضا محمولا على الساع ( ى 
پذلکک کون الراوی لم يسم من جدثه وأوهم ساعد الحديبثك من لم محدله به ار إشتقاقه 
من التدلیس بالتحر یک) ای بتحر یک الأولين. ( وهو اختلاط الظلام سمى بذاک لاشتراكهما ) 
اى | محل وف والنور (فی انلفام (. هذا الاشتراك مي تتمة وجه التسمية الأولى كا لا بخفی. فكان 
الأولى ترك قوله سمی پذلک ثانا ر و برد | لداس بصيغة) مني صیغ الأداء ( تمل وقوع اللقاء 
بين المدلس ومني اسند عه) الأولى ان بقول وقرع الماع لأن الدبف على وجه مشعر بأنه 
سعه عم روى عله موجب لارد. وأما ادائه على وجه مشعر باللقاء بدون الساع فلا يوجب. 
لأن لقاء المداس متحقق فى الواقع لاعذه فيه کا تقدم. فكأنه كنى باللقاء عن السباع فى هذا 
لاو ضع سراء . قلنا إن اللقاء الاو ذ فى التدليس ايضا كناية عن السماع اولا ركعي وكذا قال 


وملی وقم یط صر عة کن كذبا ( والمراد مل الصيغة الصر عة عت و حدئلی و أخير فى و 


7 () راجع فتح المغيث شرح الالفية للحافظ السخاوی ص عب طبع رلقديم پلکنو ( الهند) ٠‏ 
3 () ففی الاول خفاء المحذوف و فى الثالى خفاء النور. 


نحوها. وما سوی الأول هل كم على مي دلس به الکذپ مطلقاء او من لم یعتد بالتجوز نی 
لفظ التحديث بأن يذكر التحديث و بريد نحديك من سمعه منه او پتاویل مثله فيه کلام. قال 1 
السخاوى فى شرح الفبة العراقى: و وصف غير واحد بالندلیس من روى عمن رآه ول" 
بجالسه بالصيغة الموهمة بل وصف به من صرح بال حبار فى الإجازة كأبى نمیم او بالتحديث فى 
الوجادة کاسحق بن راشد الجذرى وكذا لیا ل سمعه كقطر ن خليقة احد می روى لهالبخارى 
مثرولا و لذا قال على بن المدينى فلك لبحبى بن سعيد القطان بعتمد على قول قطر حدثنا ويكون 
موصرلافقال لا» فقلی: اكان ذلك منه سجية قال لعم. وکذا قال الفلاس: ان القطان قال 
٩‏ وما بشفع قول قطر حدلنا عطاء و ۸ پسمع منه وقال ان عار عي القطان كان قطر صاحب 
ذى معة “معت يعنى اله يداس فيا عداها. و لعله تجوز فى صحيفة همع فأوهم دخوله كقول 
الحسن الپصری خطینا ابن عباس 7 و حطینا عتبة بن عزوان واراد اهل البصرة بلده فإنه لم يكن بها ؛ 
دين خطباها و نوه فى قرله حدثنا ابوهريرة يلل وقول طاؤس: قدم علینا معاذ للم اليمني واراد ' 
اهل بلده فإنه لم بدرکه كا سياق الإشارة لذاك؛ فى اول اقسام التحمل و لكن صبغ قطر فيه 
غیاوة شديدة ستلزم تدلیسا صعبا كا قاله شبخدا أو سبقه عشمان بن خو زاد فإنه لبا قال لعثمان بن 


(۱۱۰) إمعاة النظر. 


الىشيبة اث ابا هشام الر فاعی بسرق حديث غيره و بروبه وقال له بن الى شيبة(١)‏ اعلی وجه‌التدلیس 
اوعلى وجه الكذب؟ قال كيف بکون ندلیسا وهو يقول حدثنا انتهى(؟). وقوله ونجوز فى صرغة 
المع لا یکفی فى توجيه صبغ قطر فقد قال سابقا يعلى اله يداس فیا عداها أى ما عدا "معت 
و هو یشمل حدثنا و حدلنی. فالأولى التاویل الذی اشرنا الیه, 

ثم ان السخاوی قال نی شرح الألفية ايضا؛ و وه تداس العطف. وهو أن یصرح 
بالتحد بر فی شيخ له و یمطاف عليه شبخا آغر له ولا یکون ممع ذلك الروی عنه سواء اشنرکا 1 
فى الرواية عن شیخ واحد كنا قبد به شیضا لأجل الال الذى وقع له رهو اخف ام لا فروی ‏ 
الا کم فى علومه قال: اجتمع اححاب هشیم فقالوا: لا لكتب عنه اليوم شیثا مما بدلسه ففطین ٠‏ 
لذلكب فل) 


جاس قال حرا حصين وءغيرة عن اراهيم و ساق دة احاديث . فلما فرغ قال 


هل داسك لکم شیتا قالوا لانقال بل كلما حدثدکم عن حصين فهر سماعى ولم اتمم مي مغيرة 


۳ 


+ قات من قوله ان ابا هشام الرفاعى الى قوله ابن ابى شيبة كله متروک سهوا فى نسخة الاصلى‎ )١( 
۳ . أوردته من لس السید مب الله‎ 


(e)‏ راجع شرح الالفية لاحافط السجاوي ص م١‏ طبع الوار محمدی بلكنو ( الهند). 


[معاث النظر ر۱۱۱) 


یثا. و هذا محمول على انه نوی القطم» ثم ال و فلان ای و حدث فلان انتهی(۱) . قلت: و 


كان من عادته التجوز مثل قطر و الى هشام الر فاعی الا الها کنا پتجوزان فى حدادا مطلةا وهذا 
#اعنى هشیا ف فى | لعطوف . رو حکم من زگ ع التدايس اذا كان عدلا أن 9 يقبل منه الا الى 


3 
: صرح فيه بالتحديك على الأمخ 4 و قال ار یق مني المحدثين و الفتهاء من عرف بار تکاپ الندلیس 


ولو سة صار مجروجا سرد ودا و ان بين السباع و الی يصيغة صرحة فى هذا الحديث او فى 


- غیره من احادیثه. 


و اعل إن التدلیس على ثلاثة اقمام: احدها ندایس آلاسناد. وهوالذى فکره الصدف. 
الثانى تدلیس الشیو خ. وهو ان پسمی شیخا سمع منه بغير اسمه العروف او ينسيه او یصفه با لا 
يشتهر كيلا بعرف. والثالث تدلیس الاسوية. و صورته ان پروی الداس حديئا عدن 00 ثم 
بسند فيه راو ضعبف فيحذفه ااداس من بين اللقنین الذين لقی اجذهم الا خر فیستوی ال سد 
ثقات و بصرح الداس پالاتصال عن شیخه لاله قد سعه منه 9 يظهر فى الإسناد ما يقتضى رد ه 
إلا لأهل النقل والمعرفة العلل و يصير الإسناد عالیتا. وهو في الحفيقة ازل و من كان یفعل 
هذا القسم من التدليس بقوة بن الوايد والوايد بن سم و اشر" اقسام التدليس هذا القسم الأخير 
وقد ذكر ان حزم صح عن قوم إسقاط الجروح و ضم القرى تلبيسًا على من بدت و غر ورا 
من باخذ عنه فهذا مجر وح و فسقه ظاهر و خبره مد ود لانه سافط العدالة انتهى. واما القسیان 
الأر لان فها و ان کانا اخف من هذا الا ان الأول منهم| اشد من الثانى حتى ان بعضهم رده اقا 
ويلتحق التدايس الذى حكى عن قطر بتدليس التو بة والئانى ایضا مذموم وتات االات المقصد 
فشره ما كان تعطيه لاضعف فى الراوى كا فعل فى مد بن السائب الكابى الضعيف حيث قبل فيه حیاد 
لتضمنه الفيانة والفش والغرور وهذا القسم حرام وکذلک: القسم الاول من التد لبس 
لهذا الغرض اجاعا الا أن يكون لقة عند فاعله فهو اسهل ان لم يكن انفرد هو بتوثيقه مع 
علمه يتضعيف الاس له و مع ذلك فهر اسهل من غيره ايضا. وقد يكون استصغار السن الذى 
حدثه به لإيهام استكثار الشيو خ حبك بظن_الواحد پرادی‌الر ای جاعة "كا كان عادة اطیب حيث 
قال مق اخيرنا الحسن بن محمد الحلال وة اخيرنا لحن بن على بن الى طالب ومسة اخيرا 
ابو عمد الحلال و اميم واحد وامثال ذلک ؛ فى تصائيفه كثبرة چدا. 

ثم ان التدليس بالقصر بح بالا خبار فى الإجازة او بالتحديث فى الوجادة لم بدخل فى ةم 


ا ما ا ور ی مگ 
)١(‏ راجم فتح المغيث لاحافظ السخاوي ص هل طبع الحجر ( انوزر يحمدى) بلکنو ( الوند). 


شلك إمغان از 
فى الأ قسام الثلثة و لعل الأقسام ال [لقد لیس الشائم اینهم وهذا التدليس لین الا هتل ٍِ 
و آذا قال السخارى بل وصف هه مق صرح بالإخبار فذكر هذا التدلوس بلفظ وصت الجهول؟ 
المشير الى انه فول بعض ما و سیجیء هن ان شهاب ااز هر ی و مالک وغیر ها جواز الاصريح | 
بالإخبار و اللحدیگ فى الإجارة. و إن هلا التصر بح جالز ولل جم کثر. نهذا التصر ريح إن و 


1 


تلبسا فهو اعف البدابسالتك. و اما التصريح بالتحدیث فى الوجادة فهو اشر الواح التدليساك» ٠‏ 
ال ينيغى أن لا يجوز رواية مني دادس هذا الندایس. فإن الوجادة غير مجوز للرواية على الصحيح . 
روکذا الرسل الحفى ) قال يعض الجفقین :(۱) قبل الظاهر انه عطف على قواه اادلس 
و ادحل کذا اطول العهد ای اللای هو الدلس وا ارسل الحفى ای منقسم اليهما التهى اقول كيف 
يصح جعله قمما للثنی مم اله مقابل للأول الذی قال الصنت فيه فالأول بد رک بعدم التلاقی , 
بين ااراوی و شبخه اکوئه لم بد رکه او ادر که لک ن ۸ * مها إلا أن يقال إن عدم التلاقر صل بالأعربن. ۱ 
الأول یدرک بالقسم الأول ل ٠ن‏ عدم ابلاغ ىد ون ابانی. نفن الا د راك إعدم لتلاقی بقتضی الإدراك * 
بكل كسم ماه لکنه بر نضه بعض امحقةين فيا سر و بای هنه قول الصاف مللا فى تعليل 
7 ان ند يكرن واض.حا حصل الا هرا فى معر فته قوله يكون الراوی مغلا م يعاصر مني روى 
عنه و ۵ كان الاكتفاء فى التعليل على د هذا ۳۷ دون المعامرة بدرن الاجتماع يقتضى 
هذا الترجيه كا یةضیه بعد كول الرسل الحفى داحلا فى السقط الواضح. ام اله ليس اراد 
الا رسال ههنا المعني الذی ذكره المصئف پل الممنى الثالگ ميق العانی الثلالة المتقدمة, اذ لا بختص | 
المرسل الحفى بإرسال التابعى ( اذا صدر مني معاصر) ای حفقه اذا صدر من معاصر (۸ باق من 1 
حدث عنه ) فهذه اعبارة بیان للإرسال الحفى لا تفبید له لما فال التلميذ بر هم أن له مفهومًا ١‏ 


و ایس كذلكب . اف ليس لنا مسل فى إلا ما صدر عن معاصر لم بلق انتهى. و هو مینی على 1 
على ان الارسال افی یختص عند الصدف كا قال السخاوى» واتاره بمض الحتقین فى بیان 
الفر تى الذى ذكره الصنف عرد هذا بسا حصره التلميك فيه ليحصل التباین بینه و بين الندلیس. فلا 
برد ما قال پعض الحقة, عن: أن العراقی ذ کره فى شرح الألفية للعرسل الفی للاة صور حيك 
قال: واللحفى ان بدوى عمنى سمع عنه مالم يسمعه او عمن لقيه ولم يسمع منه أو عم عاصره 8 
وم بلقه. فهذا ند بخنی عل كثير مي اهل ادیش اکونها ند جمعهما عصر واحد اهي 5 
و من جماتها معاصر م يلق انتهی کلام بعض االحتفین ( بل ) للاضراب ( بينه ) ای ان اس[ 
() ال (,) العراد انه الشبخ على القاري. راجح شرحه ص بر ره طبع تركياء 


للف . 


إمعاة النظر (۱۱۳) 
رو بينه ) ای بين مي حدث عنه (واسطة”. والفرق بين الداس والرسل الحفى دقيق صل تحررر م 
بها ذکر ههنا ) حيث حمل الدلس مقايلا للأول الفسر يعدم التلاقى و قسر المرسل انلفی با 
صدر من معاصر لم ياق ( وهوان التدليسن يختص بمنى روى عمن عرف لقاءه اياه فاما إن عاصره 
ولم يعرف انه لقيه فهر المرسل اللنفى . 

قال بعض المحققين : )١(‏ ای المرسل الى بخاص من روی عمن عاصره و يعرف اله 
لقيه على ما ذكره السخاوی. و هو معلی قوله فاما ان عاصره التهى. لا بخفی ان فى هذا 
التفسير اعترافا بکون اارسل محتصا بها حصر فيه التلمیذ. ثم ان ظاهر کلام الصنف و اف اقتصى 
هذا الاحتصاص و نص عليه السخاری حیث قال فى شرح الاألفهة: فخرج باللقاء الرسل انلفی 
فهبا وان اشترکا فى الانقطاع فالرسل بختص ہم روی عمي عاصره وم يعرف اله لقبه کا 
حتقه شیخنا تبعا لغيره انتهى » فهو مالف لما ذکر ابن الصلاح و ما تقدم من الا لفية. 

والظاهر ان للمرسل الفی ثلائة صورکنا نقدم و انه اعم مطلقا من المداس لا ماين له 
و ۱۶ يدل عليه ان مطاق المرسل اعم مله فقد تقدم عن المراقی انه جمل ما قاله این القطان 
ان الإرسال رواية عمن لم يسمع منه المقتضى يكون الارسال مپاینا للتدلیس ليس معنى راسا 
الإرسال مالفا للمعنى الثالث الذى هو المعروف فى الفقه واصوله وقد صرح اللتطرب بهذا 
العموم. فقد نقل السخاوی عنه انه قال فى الكفاية فى بيان التدليس هو تدلیس حديث لم بسمعه 
الراوى مني دلس هيه ر وأيته اياه على وجه يوهم اله سمعه منه و يعدل عن البيان اذلکت.. قاب 


ولو بين أنه 1 إسمعه من الشيخ الذى داسه وكشف دک لصار ییأنه هس اسا الحدیث غبرمداس 
فية, لإن الإرسال للحديث لیس :يام کو نه اموا من م اسا Aa‏ و ملاقبا ان 4 يلقه Yi‏ 
ان التدليس الذی ذکر اه متض من للار سال 9۳ لا مساك ااداس عن ذكر الواسطة. و انا 
بارق حال المر سل بابهامه الساع عونل اسو هط وهو الر هن لاسه فو جب کون التدلیس 
مدش منا الار سال. والارسال ۱ يضمن التدایس لاه لا يقتضى هام السباغ ھن 0 سک همه 
ولهذًا ۾ ذم العلیاء مني ارسل و ذمو" مرن داس انتهی. ويؤيده ان الصئف ۸ بقید ااسقط فى المرسل 
بكونه غير خفی. و اذا ثبت ان مطاق المرسل اعم منه فالمرسل اللفی كذلك؛ ايضا لأن للمرسل 
فسمين. ظاهر و خفى. واامداس ليس بمرسل ظاهر فتعين كو له مسلا خفیا . 

وقد يقال ان غرض المصنف من قرله فاما ان عاصره و يعرف انه لقيه فهو المرسل 


)۱( المراد منه الشيخ على القاري. راجع شرحه حورن طبع تركياء 


)14( إمعان ار" 
الحفى حصر هذاالقسم من الروابة على المرسل الحفى يعلى هلاالقسم لا یطاق عليه المداس و اکان ! 
المرسل الحفى بطای مايه و على القسم الأول الذى يطلق عليه المدلس . فعل هذا کلامه مول 
على الفرق بالعموم و احصوص المطاق . و تخصیص الذكر بقوله اذإ صدر من معاصر م يلق , 
من حدث عنه لله مادة الافتراق. ثم ما تقدم من انه لا دلالة لكلام اللعطيب عل ان راری 
المداس لا يازم لبرت سماعه من روى عنه بل يكفى اللقاء ظاهر فإن قوله عل وجه بوهم اله 
سمعه مته لا یقتضی بوث الساع اذ رواية من لقى المروى عنه بلفظ عن وغيره مالم سمعه مته 
يصدق عليه اله على وجه بو هم اله معه منه. 

( و مني ادحل فى تثعريف التدایس العاصرة ولو بغیر لفى ) کان الصلاح و من نیمه فقدقال 
في تعريفه اله رواية ااراوى عمن لقيه مالم پسمعه منه موه اله مه منه أو عم عاصر ه و 
م ياقه موه) انه قد لقیه وم منه . وقال الحافظ العراقى فى التقريد بعد بیان ما سبق ذكره عله / 
أن غير واحد من الحفاظ حده بیا هو العص من هذا ایغ جد ان الصلاح. وما ذكره الصف“ 
فى حد التدليس هو الشهور بین اهل احدبش. و انیا ذکرت قول البزار و ان القطان لثلا يغر بها 
من وقف علیهب| فيظن موانقة اهل الشان لذلکت انتهی ( لز مه دخحول المرسلاللمفى فى تعریفه 
والصواب التفرقة بينهما ) و من ذهب الى الإدخال المذكور لا يقول بالنفرقة رو ما يدل على | 
أن اعتبار اللقى فى التدليس دون المعاصرة وحدها لابد منه ) خير أن مقدم على قول دون ظ 
المعاصرة وحدها وفاعل يدل قوله ( اطباق اهل العلم بالحديث على ان رواية المخضر مين ) جمع | 
المخضرم يقال فدرم عما ادركه قطع و هو الذى ادرف الماهلية و زمن النبى يلك و لم يره 
( کی عشمان النهدى) إفتح النون وسكون لاء ( و قيس ابن حازم عن النبى اي من قبیل الإرسال | 
لا من قبيل التدليس و او كان جرد المعاصرة يكتفى به فىالتدليس لكان هؤلاه مدلسين لانهم 
عاصروا النبى وَل ولكن لم يعرف هل لقره ام لا ) قال بعض المحققين: الظاهر ان الخضرم 
من عرف عدم لقيه لامن لم يعرف اله لقیه و بینهیا فرق كا لا يخفى ولا يخفى انه اعتراض 
متجه ( وثمن قال پاشتراط اللقی 


فى التدايس الامام الشافعی واو بکر البزار) ,تشديد الزاء فى آحر ۰ 
راء ( وكلام الطب النقدم ذكره قى الكفاية يقتضيه و هو ااشمد و يعرف عدم اسلا 
باخباره مق نفسه پذلک) كقول عمر بن عبدال مولى عفرة و قد سأله عیسی بن الى اسحان السبیضا 
الراری عنه "معت امین ان عپاس إل قد ادركث زمنه و موه قول الى عبيدة ن عيدا لله ۹ 
مسعود: لته بل وقد سئل هل نذكر من ابيكب شیا قال لا .وک إن حزم كنذا پوما 


1 


۱ إمعاث النظر (۱۱۵) 
سفيان من عبنيه فقال عن الزهری فقيل أحدثلك ااز هری فسكك ثم قال قال الزهرى فقیل له 
سس من الزهری فقال لم اسمه من الزهری ولا من سمعه عن الزهری. حدلنی عبدالرزاق عن 
معمر عن الز هری. 

راو جزم امام مطلع ) کحدیث العوام بالتشدید ان حوشب عن عبدالله بن الى اوفی 
كان العبى صف اذا قال بلال قد قامت الصلوة ایض و کر. قال الا مام احمد: العوام لم يدرك این 
ای او فى 

رو لا بكفى ان بقع فى بوض الطرق زبادة راو بينهما لاحتال ان يكون من الزيد ) فى 
مفصل الا سانید و هو کا سیجیء أن يزيدالراوى فى اسناد واحد رجلا ار اكثر و ها منه و غلطا 
( ولايحكم فى هذه الصورة کم كلى 00 احتال الاتصال والانقطاع وقد صنل فيه 
الحطرب) ای فيما ذكر من اارسل الحفى والمزيد كتابين فصنف فى الأول ( کتاب التغصيل أبهم 
ااراسیل) و فى الثانى (كتاب المزيد فى متصل الأسانيد وانتهت هنا احکام الساقط) و فى أسطة 


حكم الساقظ من الإستاد. 


( ثم العطمن يكوث بعشرة اشياء بعضها يكون اشد فى القدح من بعض. خمسة متها نتماق 
) لمدالة ) وهی الکذب و التهمة و الفسق والهالة روالبدعة و خحمسة تتعاق بالضیط ) و هی ا-فمسة 
اليقية ول حصل الاعتناء يتميز احد القسمين من الآخر فيا سراق من انها تبون 
جميع ما يتعلق بالعدالة على جدة ثم ببين جميع ما يتعاق بالضيط بل ها 2 ن. ( لملحة 
. اقتضت ذلك وهی رتیبها على الأشد و الاشد فى موجب اارد على سبرل التدلى ) ای افعنز ل 
من الأءلى فى الشدة الى الأدنى» دون الترقى من الأدنى الى الأعلى او على سيل التقرب دون 
التحقيق. اذ تقدم بعض هذه الأمور المشرة على ما تأخر عنها لیس الا پاعتبار بعض الأفراد. نان 
اراد با لوهم وا(خالفة على ما سبرجیه تحققهما كانتا معتاد بن اولا و حتقهیا دون الاعتوار لا بصير 
الراوى مطمونا إلا فى ذلکس: الحديث دون جميم الأ حاديث . فلم يتقدم من الرهم وللخالة على 
ما تأخر عنها إلا بعض افرادهیا . و هی الوهم والمخالفة على سبيل الاعتياد. اذ البافی من وجوه 
الطعن يقتضى طمن جمبع احاديث من وجد فيه وما يقتضى طمن جع الأأحاديث أشد قدحا 
ما يقتضى طمن بعضها (لأن الطعن اما ان يكون بكذب الراوى فى الحديث النبوى بأن پروی 
عنه مالم قله 0 متعمدا لذلكب لا ساهيا ) بأن سوق الراوى استادا فيعر ض له عارض فيقول 


ركلل) إمعاة اله 
کلاما عل ناسه فیظن پعض من سمعه ان ذلگس مان الز سناد فیروبه عله کذلک ناه مدرج ١‏ 
موضوع کا سبانى فى محث الدرج . 1 
( او بتهمة پدلک بأن لا رر وی ذلك الحديث الا میم چهنه و يكون الفا للقواعدالمعلومة) 
قال بعض المحققين : )١(‏ ای منالشريعة بالضرورة وسيجىء ما يشعر بأن هذا من الأول حبك عدا 
كوله مناقضا لنص القرآن من فرائن كونه موضو عتا انتهی, ١‏ 
ولو جعل مخالفة القواعد العلومة معلى مناقضة الأصرل؛ و يفسر پما فسر به ان الجوؤى ! 
حيث قال : ما أحسنى قول القائل اذا رأبث الحدبث يبان المقول ار يخالف النقو ا پنافش ‏ 
الأول فاعلم أنه موضوع. و معنى مناقضته للأصول أن يكون خارجا عن دواوين الإسلام 
من المسائيد والکتب التهى. ۸ يصر منافيا لہا اتی لکن یا عن هذا الحمل فوله ,أن لا وکا 
ذلك الحديث الا منى جهته لأن تلك الرواية إن كانت فى د واوين الإسلام لم بتحقن مناقضته] 
للأصول بالعنی الذى ذكره ابن الجرزى وان لم يكن فکون تلك الرواية ويا من روابتین او 
ثلث لايخرجها عن كوله مكر وکا بعد كولها خارچة عن الدراوین. فا وهه الحصر ( وكذا من 
عرف الكذب فى كلامه و ان لم يظهر مته و قرع ذلك في الحديث النبوى وهذا دون الأول 
الظاهر ان المعنى ان هذا القسم الثانى من القهمة دون القسم الأول منها اذكون تهمة الكذب 
دون لس الکذب واضح لا محتاج الى البوان ( او فحش غلطه ) ای كثرته او (غفلته) ای فحش . 
يداي عنى الإثقان) وهی على قسمین: احدها ان بكرن مطلقة بأن یکون مغفلا لا بميز الصواب. 
عن الخطاء و يعرف ذلك بالغاط الفاحش فیجتمع مع القسم الذی فبله و قبرل التلقين و هو: 
أن يلقن اشی» فيحدث من غير أن بعلم أنه من حدیله كوسى إن دبنار الکی فإله اقنه حفص بن غبات. 
ويحيى بن القطان و غیرهما فجعل حفص بضع له الحديث فيقول حدئتکت عائشة ابنة طلحة عن عالشة: 


رضىالله تعالى عنها بكذا و کذا فقول حداتنی عايشة رضی‌العنها(۲)) و بقول له وحدثك_ الفاسم بن : 
مد عن عايشة رضىالله تعالى عنها بمثله و يقرل حدٹک_ سعيد إن جبير عن جبير عن ا عباس ال : 


تت ب یک و 
)00 المراد ممه الشيخ علی التاری, واختلافی النسخ کمامر: راجع شرحه TI‏ واجاب غلك العلابة 
السندي في العبارة الانية. : 
(م) قلت: فى فسخة الاصل هكذا: فيقول: حدئتک عائشة ابئة طلحة عن عائشة رضی الله تعالى عنها نز 
بكذا و کذا فيقول: حدئتني عائشة رضى الله تعالى عنها بدثله فيقول : حدثتى سعيد بن جبير عن اب 


عباس يمثله فلما فرع حفض الخ. و قلت : الزيادة ٠ن‏ نسخة صاحب العلم السيد بحب الله. 
ابو سعيد الستدى. 1 


۱ ۳ 


(معان النظر ۱۱۲۷ 


پمثله فيقول حدئنی سغيد بني جبير عن ابن عياس بمقله. فلیا فرغ حفص مد" يده لیعض من 
حفر من لم يعم القصد و ليست له نباهة فأخذ الواحه الى کتب فيها و حاها وبين له کذب 
موسی وكهشام U‏ عار على ۳ ۋال ابو داود ان فف لکے) كان يدور على احاديث افى مسهر وغيره 
يمتها هشام نْ عار پعنی بعك ما كير حيث كان كلما دفع اليه قرأه كلما لقن تلقن و ده بها 
قال وكنت اخشى ان یفتق فى الإسلام فتقا. و لكن قال عبدالله بن محمد بن بسار لیا امته على 

قبول التلقين قال: افا اعرف حديثى. لم قال بعد ساعة ان كنت تشتهى ان تلم فادعل اانا 
فی شی فتنقدت الأسانيد الى فيها قليل اضطراب فسألته عنها زان بمر فيها. و کان ایضا يقول: 
قال الله تعالى فمن بدله يعد ما نومه فإنما امه على الذين بپد لو ئەرا) و کسفراك ان وگیم اراح 
الى محمد الرویسی الکوفی فإنه كان صدو فا الا انه اقبل بوراله فادحل عليه ما ع من حديئه 
قتصح فلم يقبل سقط حدیثه وكزياد بن الى زياد الطاشمي مولاهم الگوفی فانه كان صدوفا الا 
انه لما كير و ساء حفظه كان بتلقن ھن لقن اوقعت الما كير فى أحادرثه مع اله كان شیعیان الیایی ان 
يكون فی حالة فيرد فى حديثه فى تلک الحالة بأن يتساهل فى وقت من الأوقات فى التحدل 
کان يتحمل فى حالة الذرم الكثير الواقم مته او من شییخه اما النعاس افيف الذى لا يختل معه لهم 
الکلام فلا بضر . ققد كان بعض الحفاظ بلعسوث فی جال اسماعهم و يغاط القاری او يزل فيبادر وت 
پالرد عليه او فى الاداه. قال فى شرح الألفية: كأن يكين كثير السهو فى روایانه ول حدث من 
اصل یح التهى. هذا ان كان التساهل فى الحمل او في الآداء فى وقت دن الاو ci E‏ كان 
مطامًا فهو من قييل القسم الأول ومن وصف بالتساعل فیهیا قرة بن عبدالرحمن قال یي ن 
معين انه كان يتساهل فى الماع فى الحديث وليس بکذاب . قال السخاوی فى شرح الأ لفية: و الظاهر 
ان الرد ذلك ای باانساهل فى التحمل اوالأداء ليس على اطلاقه والا فقد عرف جماعة من 
الأئمة المقبواين به فاما ان يكون لما انضم [لبهم من الثقة عدم المجىء هما ينكر او يكون التساهل 
تلا فمنه ما يقدح و منه مالا يقدح والتمثيل الذى ذكرنا دل شرح الآلفية او لفه بقتضى تفیرد 
فحش الغلط بما اذا حدث بالطر بق الذی یفحش غلطه فيه اما مو كان كثير السهو فى الروايات 
بطر بق اففظ و يكون له اصل یح اذا حدث منه لا يغاط يقبل حل رثه ۳1 يفهم من Jl‏ 
الذ کور بل صرحوا به ايضا ر( او 0 قال ل مق ان قيل ا راد به ظهوره لأن جعله 


() بمب البترة ۲ 
(r)‏ المراد مته الشيخ على القارى. و نى الاصل العارفين بدل المعققين. راجع شرحة ص ۱۱۲۱ طبع ثر ک 


1 IT BEE OI 


۸ إمان النظز! 
موجبا الطمن الما هو بعد العلم به و ظهوره كا سیصرح به و فيه اله لا لخصيميله بذلكا i‏ 
الجمييع کذلک ۱ اننهى ( ای الفعل والقول ) لا العتقد کا سیجیء مب قوله و اما الفسى بالعتقد 
فسینی بيانه فقول بعض الحقفین(۱) اعم من عمل الظاهر والباطئي محل نظر ( ۸۱ يبلغ الکفر ) من ٠‏ 
فله و قوله و اءا الكفر فهو خارج عن البحث لأن الكلام فى الراوىالسلرر۲) و بينه و بين الأول ٠‏ 
ای كذب اراوی (عموم ) مطاق لآن الکذب فرد من افراده ر وائما افرد الأول ) مع کوله داخل 

فى العام ( لکون القدح به اشد فى هذا الفن ) حتى قبل بکفر المفتعرى عليه يفِيع. رو اما الفسق 

بالمعنقد ف-رای بيانه او وهمه بأن پروی على سبيل التوهم ) ای بأن يتحقق منه الرواية على صبيل 

التوهم سواء كان على سبيل العادة اولآ لا أن بعاد و هکذا اراد بقوله ( او محالفته ای للثقاتك) 

غفق المخالفة مطلقا اذ الوهم موجب للتعليل ان اطام عليه بالقرائن على ما سیجی» . والتعايل , 
لا پتوقف على اعتیاد الراوی اسر وابة على سبیل التو هم والخالفة منقسمة الى الا ضطراب و ادراج 7 
لمن و أمثاهما ما لا يتوقف الا على حقق المخالفة فى عديث او اسناد واحد. فلو ارید پالوهم " 
والمخالفة اعتياد الراو ى عل سيول التوهم او اعتياده المذالفة لكان المراد من الوهم ۱ 
والمخالفة فى الإجال غيرها اريد بها فى التفصيل اذ ملان فى التفصیل على التحقق لاعلى ٠‏ 
الاعتباد تطعا ليا ذکر وایضا يلزم حصر الطءن فى العشرة الذ كورة ان جعل اعم من کوزه 
موجبا للقدح فى كل الأحاديث او فى خحصوص حديث كما اشير اليه وعدم حصر الرد ود فی‌السقط 
والطعن ان جعل الطعن محتصا بالقدح فى كل الأحاديث لخروج الرواية عل سبیل التوهم والمخالفة 
مى غير الاعتباد عن الأقسام المشر للطعن و عدم دخرها فى السقط. وبا ذكرنا ظهرفائدة قوله ٠‏ 
او وهمه اذ لو حمل اعتياد اارواية على سببل الوهم لكان مستاز ما لأحد الأسن من فحش 
الغلط و سوه الحفظ. اذ الاعتياد فى الرواية على سبيل التوهم إما ان يكون من القاصر فى الحفظ . 
جدا حيث پکون فاحش افطل نذلک داخل فى فحش الغلط او من كان دونه فى قصور: 
الحفظ لكن كان فيه من القصور ما یمد پسببه ما الفرد ضمیفا فذلک. داخل فى سوه الحفظ ۰ . 
( او جهالته بأن لا يعرف فيه تعديل ولا تجريح معبن وفيه إشارة الى أنه لو جرح فيه جرد 
جرح لا بخرج من هله الرتبة. اذا التجر نح لا يقبل ما لم يبين وحهه بخلاف التعديل فإنه یکنی 
ان يقول فيه عدل او ثقة مثلار۳) وسیجی» تفصيله قريبا اذشاء الله تعالى ( او بدعته و هي اعتقاد ما 


كه 
)١(‏ اختلاف التسخ کمانر. والمراد منه الشارح التازی. راجم شرحه ص ٠٠۴١‏ ۲ 
(,) قلت: کل هذا من قواد. من فعله الى هما من عبارة الشیخ على القاری. راجع شرحد ۲۲وی 
(۳) قلت : کل هذا من قوله و فيه اشاره إلى هنا من تحقيق العلامة القاري بتغيير یسیر. راجع شر 
۱۷۲+ طبع تركياء ا 


بين 


1 


. إمعان النظر ۱ (۱۱۹) 


احدث على حلاف المعروف عن الى 4 لا بمعاندة) ان ما يكون بمعائدة كفر (بل بنوع شبهة) 
ای دايل باطل می بها لاله يشيه الثابت )١(‏ ( او سوء حفظه و هی عبارة عني ان يكون غلطه اقل 
من اصابته)(7) و وقع فى اسخة بعض الحققی بزيادة لفظة لآ فى قوله عمن ان بكون غاطه الخ 
فتقل الاين بهذه العيارة و هی عبارة عمن ان لا یکو ن غلطه اقل من اصابته. ثم قال سواء كان 
مساوبا او اکثر و اما اذل كان غلطه اقل مني الإصابة او قليلا بالنسية اليها فهو مقوول. و برد على 
الصنث انه لا يظهر الفرق بين الخفلة والوهم وكذا بين فحش الغاط و سوه الحفظ وان حمل 
فحش الغاط على كبر ته فى تفسر الم وسوء الحفظ على ان لا يكون الغلط اقل من الإصابة 
إقر بنة لقابلة ای ما يكون الغلط مساويا للإصابة او اكثر ۸ يكن لناعر سوء الحفظ عن فحش 
الغاط وجه اصلا” انتهی(۳) فإن نحش الغاط المفسر بكثرة الغلط فى نفس الس اعم من ان يكون 
الغلط اقل من الإصابة اومساويا لها او اكثر منها فيكو اعم مني سوء اطفظ. فصار بعض اقسامه 
اف منه و بعضه 42۰ فكان الأحف تأخر سوه الحفظ حینئذ لا فحش الغاط. وفيه ان هذا العموم 
يتوقف على ان" الراوی اذا كان فاحش الغلط فى نفس الأمس و كان غاطه اقل من الوصابة يكون 
روايته صد و دا". وهو الذى بظهر فى النظر لكن اطلاق قرول بعض الجفقین و اما اذا كان غلطه 
أقل من الإصابة او قليل پالنسبة اليها فهو مقبول يقتضى القبول ففى كلامه تناقض . ثم ذ كر من 
عدم ظهور الفرق بين الغفلة والوهم مدفوع بأن الوهم ان يروى على سبيل التوهم والففلة على 
ما بيناه کون الراوی مغفلا" او متساهلا” فى الأداء والتحمل. والفرق بينها واضح ۱۶ لا ری 
لعم ان فسر الوهم بالرواية على سبيل التوهم بطر بق الاعتياد يغنى عنه فحش الغلط ر سوء الحفظ 
اذ لا يخاو الوهم بهذا العنی عن احدم| کا مس" لکن قد عر فت أنه الى عنه ازوم عدم عة 
حصر الطعن فى العشرة او عدم حصر الرد فى السقط والطءن فيفسر بتحقق الرواية على سبيل 
7ج قلت هله من عبارة شرح القارى. و حتف العلاءة السندي دليله لشهور وهو هذا لان إدلسة 


المبتدعة كلها مدخول فيها و ان كان الكل بستدلون بالقرآن لكن كما قال تعالى: يضل به كثيرا 
ويهدى به كثيرا. راجع شرحه ص۲۲ ,- 

(م) قلت ٠‏ ان ااشیخ ابا الحسن السندي الصغير رجح فى بهجة النظر النسخة التى بدون لا" و قال 
هكذا فى كثير من السخ و بنها السخة الصحيحة التى عليها خط المولف و فى بعضها ”انلا یکون“ 
بصيغة إلنفى وقد صويه الشارح المحقق عای القاري م اعترض على المصخف بوجوه كثيرة. و قلت 
ذكر المخدوم أبو الحسن السندى عبارته بعينها و في الاآخر أجاب عنه. ان شكت التفصيل فراجم 
بهجة النظر على شرح شرح نخبة الفکر طر ی طیع کلزار بحمدي لاهور . 

.۱۲۲ راجع شرح الشيخ على القاری ص‎ (r) 


î Ol) )۱۲۰( 


التوهم ولو احياذا و يقال ان الطعني 1 ي کلام الصنف اعم ۱ در یه الر و مطافا او فى رو 
خاص و حيشثل لا إشكال عن ذكر الوهم كا لا يخفى . و اما ما فكر من عدم ظهور القرق با 
فحش الغلط و سوه ام چا فهو مبقی على النسذة التى احتاره بزيادة أمظ لاو على هذه البسطة ُ 
الاس ا ذکرااه. و اما على النسخة النى انعترلاها بد ون زبادة لفظة لا فالفرق بين فحش الفلط: 
و موء اطفظ على مقتضاها فى غاية الجلاء. والذى ادعاه الى اختبار تلک النسخة آمور ثلئة ذکره 
التامیك. يث قال فى التفسیر الا ی من المصئف لسوء الحفظ ف ی حل ما سیچی» من الی. ثم 0 
الفظ إن کان لازم بقوله فى شرحه. والراد من بر جح جالب اصابله على جانب خطائه هذا 
پنافی ۳ تقدم 2 قوله او سوه حفظه. وهی عپار ة عمن يكون قلطه اقل 3 اصابته. و قد 
اپ‌لحته بلفظ وا مي أصابته. والله ا 

و قال المصدف رح: وفهم من لا يرجم اما ان بر جح جانب طائه او استويا, قلت و مد 
بويك ان فوله فيا تقدم فى حد سوء الفظ وهی عيائّة عمن یکون خطاژه کاصابته من‌النسخ ۽ 
الف هة بخلاف اقل من إصابئهء ذإله هالزة لما ههنا و ليسث بصحردة من جهة المعلى. لأن : 
الإ سان لیس إحعهدوم دري القطاء. زله یال فیمن وقع اه اللبطاء مسق او هس ين ازه سء اففظ ) ۰ 
وان كان يعدق عليه ان حطائه اقل من اصابته لاه 0 بصدق عليه اله لم يرجح اصابته انتهی 
وابطواب عن المنافاة ما قال عض العارفین(۱): اخبرقى بعض اخوانى انه سأل السخاوی عنه فقال | 
وفع لفظة اي في و له من 1 بكر جح جالب إصابته الى آخره غاا من الناسيخ » واخرج دة 
من فندة ولیس فبه لفظة ل انتهى . 

ولا بعخفى أن الئسخة الصحیحة الى أعر جها السخاو ی ليسث متافية أهذه النسخة الى اخبرناها] 

lly‏ ۳ ذكر ٥ن‏ لدم عة هلوا mu‏ 0 ن جهة ااعتی هو 1( إن کن NS‏ و با لکند مکو 

داعه بأن الا ضازة فى غاطه فى قوله و هی عبارة دن ان بكرن غاطه انز هن امابته الود 8 
ای غاطه اار چپ لیر أفل من أصابته نلا بد من ةق اافاط الكثير فى نفسه. لأله هو الموجية 
لاعامن وءن کون ذاک الغاط اقل من الإصابة حتى باز سوء اطفظ عن نحش الغلط أو 
بأن دلا ہر يعت بالأعم. لأن اتود الا مه هار ن وض ما مداه وهو فحش الغلط . و اما 
الامتباز عن الخطاء مق او مين و كوه فتر که اعتیاد! على هم المخاطب , لأن هذا اسلره 
ایس رد ن موجيات الطعن أصلا. مه سهل. و التعر یف بالأعم جايز عند ,برض اأحققين. 
(۱) فى لسخة المخدوم بش مار سس 


إمعاث النظر (۱۲۱) 
:التوجبهان وان كنا بعيدين من هة اللفظ لکن فى البزامهیا الدفاع لكثير مق الأمور الثى 
۰رد على النسخة التى الحتاره بعض المحفقين والتلمید. منها عدم تمیبز سوه الافظ عى فحش 
الغلط و منها ازوم التباس التکر پالشاذ مع جعل ااصنف فا اين محتلفین. ر اما ما ذكره 
من قول الصدف و فهم من مالا يرجح الخ فهو وان كان لا يتم على النسخة التی اخثرنا اصلا 
لکن يمكن ان يكون المصدف قائلا لهذا الكلام قبل التغییر الى النسحة التى احر جها السحاوی مع 
اله كلام الصنف فى التقرير وكوله غير تام اهون من ان یکون نفس هذا الشرح عتلا. ( والقسم 
الأول و هو المع بكذب الراوى فى الحديث اانبوی) فى شرح الأافيه لمصنقها وأما قول 
ابن الصلاح فى قسم الضعيف ان ما عدم فيه جميع صفاش الحديث الصحیح والحسن هو القسم لاجر 
الأرذل فهو مود على اله اراد ما لم یکین موضوعا إلا أن بريد بفقد ثقّة الراوى ان يكون 
الراوى کذابا و مع هذا فلا پلزم هن وجوه كذاب فى السئد ان يكون المدیث ٠.‏ فوا اذ مطاق 
كذب ااراوى لا يدل على الرضع إلا أن يعترف بو ضع الحديث بعينه اوما بقوم مقام اعترافه انتهى . 
(الموضوع) وفيه تسامح لأن الموضوع هو الحديث الذى فيه الطعن )١(‏ بكذب اراوی لا لفس 
الطعن بد(؟) و يقال له المختلق پقاف بعد لام مفتوحة رالصنوع لان واضعه اختلقه و صنه 
ر والحكم عليه بالوضع انما هو بطر يق الظن الغالب لا بالقطع. اذ قد يصدق الكذب لکن لأهل 
العم بالحدبث ملکة قوية. يميزون بها ذلک) ای الوضوع او الكذب او الوضع من ضد كل نها 
وئيس الراد ان من وفع منه الكذلب فى الحديث اللبوى يميز صدقه عن كذبه فيحكم عل استاذب 
من روايته بالوضع دون الصادق كا هو مقتضى ظاهر الاستدراك . فان جميع ما انفرد به حکوم 
عاية پالوضم بطریق الظن بل الراد الهم ملكاتهم يمز ون الأحاديث الرضوعة من غيرها 
فیحکمرن ولو بطر بق الظنى على من عر فوا وضع احاديلهم بملكائهم پا اکذب فى الحديث النبوی يَكل. 
( و انما يقوم پذلک منهم ) ای من المحدثين ( من بکون اطلاعه تاما و ذهنه ثاقبا ونهمه 
قویا و معرفته بالقران الدالة على ذلك متمکنة ) ای ثابتة راسخة. قال الدارقطنی : با امل 
بغداد لا نظنیا أن احدا پقدر أن یکذب على رسو لاله ای و انا عی.(۳) و قال ار بیع ن ثم : 
(,) کذا فى نسخة السید محب الله. و فى الاصل #الطعن نید 
(ب) وقد اجاب عنه بعض النضلاء بتوله: ان المراد بالطعن المطمون. والحق انه لا يدقع المسامحة لاله 
خلاف ظاهر المقسم. راجم شرح القاری رح ص۱۲۳" 


(م) قلت أن الشارح القاری کتب بعد تقل هذه العبارة: ذکره السخاوی. و فول ابن خيثم و ابن الجوزق 
ذكره العلاية التاری بعومه: راجع ص۱۳۳ طبع تركياء 


(I)‏ سمان: نز 
أن للحديشظ ضوء كضوء النهار تعر فه وظلمة كالمة .اليل تثکر . و ال این وزیا 
الحدييظ المنكر يقشعر مله چاد الطالب للعلم و پلکسر منه قلبه فى اغالب. : 
( و قد يعرف الوضع باقرار واضعه ) التفر د به کہادام و الى المعين احمد ن عبیدالله. فزن 1 
الأرل اقفر بالکذپ والثانی بو ضع حد ريگ 1 فى لنز به الشر بعة لون العراق » وکمبدالمز یز ن - 
الحارث التميمى فإنه سئل عن فاح مكة فال علوة فطو لب eT‏ فقال : دا ان الى الصوا ف 
حدثنا عبدالله ن احمد حدلنا الى حدثنا عبدالرزاق عن معمر عن الزهرى عن الس ان الصعابه" 
اختلفوا فى فتح مکه" أن كان صاحا أو عنوة فسألوا رسول الم فقال عنوة. هذا مع اله 
اعبرف انه وضع فى المال لیندنع به الهم . قال ان الم لاح او بيا پترل متزله اقراره. قال 
العراقى فى تتمييده كأن عدت ديك ۳ الشبيخ ثم يسأل من مولده فیذ کر تاريخا يعلم وفاة 
ذلك أشي بخ قيله ولا بوجد ذلك الحديث الا عنده انتهى يعنى غدتث بلفظ لا تەل الا / 
السماع 3 فالر وابة بلفظط حتمل السماع و عدمه ( ثم ذکر تار بيخ بدل على انه باخحذ من 
شپخه لیس بكذب بل انقطاع لاحدبث ( قال ابن دیق‌المید لكي لا بقطع بذلک ) ای بالوضع 
بإقرار الواضع از المشار اليه بذلكب الإقرار يعنى لا يقطع بسبب ذلك الإقرار بالوضع. قال 
بعض المحققين قبل لا يححصال القطع من القرآين الأخر ایغما فا الوجه فى تخصیص الإستدراك 
به اجيب أله قد يتوهم حصول الفطع په لكوله اقرب مني سای القرائن )١(‏ ( لاحتمال ان 
یکون کلب فى ذلك الإقرار) وان کان بعيدا عادة ان یسب الى لفسه مثل هذا اس الشنیع . 
کذبا ( التهی و فهم منه بعضهم ) كان الجوزى على ذكره ااسخاوى ( انه لا يعمل پلالکس 
الاقرار اصلا و لیس ذلك-)) ای عدم العمل به ماده ( و انا لفى القطع بألك ) ای بصدن 
ذلك الا قرار رو لا بازم من نفى القطع ) بصدق الا قرار ر نى الحكم) على وفقه ( لآآن الحكم - 
نیع بالظن الغالب و هر ) ای اقراره هنا (كذلك ولولا ذلك ) ای جواز الحكم بالظى ( اما : 
ساغ فتل الفر بالقتل ولا رجم العترف پالزنا لاحتمال ان بكولا كاذ بين فيا اعترفا به. و مین ] 
القران ال يد رك 4 ا مو ضوع ما بوذ من حال الراوى) كالتقر ب (اخلفاء والاساء بوضع 
ما يوافق فعلهم و آراژهم و غر ذلک رکار نع لیامون ù‏ احمل انه ذ کر ضر نه الاب فى كوث ١‏ ۳ 
ی ابصری ( ع من الى هريرة اولا فساق فى الال استادا" الى الثم ی BE‏ انه قال ). 
ن اسناد فإنه لما كان الاسناد دالا على هذا القوك فکانه نفسه والمذكور فيه(؟) اله ای الراز ی ۶ 


(,) قلت :,المراد منه الشيخ علي القاري رحء و في الاصل بعض العارفين. ٠‏ راجع شرحه س ۱ 
© كذا في نسخة ااسید مح الله و في الاصل : والمعتي مذكور فيه الغ 00 


اسلا النظر ۱۲۳ 


۱ قايلا فيه ( أله قال مع اللسق من إلى هر رة. وکا وقم لغياث ن ابراهیم جيف دغل على 
الودی) والد هارون الرشيد ( فرچده يلعب امام فساق فى الال اسنادا الى اللمی ی اله 


قال لا سبق الا فى نصل او عت ار حا فر ) ای الا فى ذ وات هذه الأشياء من السهام والابل 
+ والمل راو جناح) تج الجهم ای ذاك جناح و هو الطاثر ( فاد فى احدیث او جناح فعرف 
: الهدی اله کذب لاجله به فاس بذیح الحمام ) هکذا ذکر ابن خيشمة. لکن اسند اللحطيب من 
" تاريخه فى ترجمة وهب ان وهب الى البخترى من طريق ارام الحربى انه قال قيل للإمام 
: احمدء انعم ان احدا روى لا سبق الافى حف او حافر او جناح فقال ما روی فلك الا 


ذاك الکذاب ابوالبحترى بل روى الیب فى رجمته میم طریق زکریا الساجی ان 0 البحترى 
دحل و عوفاض على هارون اارشید و هو اذ ذاك يطير الحمام فزال: هل حفظ فى هذا شب فقال: 
حدثتى هشام ن عروة عن ايبه عي عايشة رضي الت تعالى عنها قالت أن اللهى ا کان طبرا حم ام. 
فقال الرشيد اخرج على ثم قال: لولا انه مین فريش لعز رنه. 

م لا يخفى ان فى هاتين الصو رين لم برجد من الراوى الاسوق الإسناد فى الال الى میج 
دين ذ کر الاختلاف فى ماع اخسن من إلى هريرة فى الصورة الأولى و سوق الإسناد فى ادال 
ای الم ی ا ڪين وجد الهدی الذی هو ساطان یثصد اليه التقرب پموااقده زملد. وغرضه لعب 
الخمام فى الصورة الثالية. وهذا القدر رمع لا يدل على وضع المدديثك 58 ن انضم إليه عدم r4‏ 


: شرائط قبول الروایة فى راو ی الر وابتین مع الها لما عند الحفاظ المتفين والأثمة اأرأسذين من 


44 
: 


عدم سماع الحسن من الى هربرة بل وعدم زيادة او جناح فى روابة عدم السبق. 

رومنها ما يوخذ من حال الروی كان بكرن مناقفا لنص القر آن والسنة المتوائرة وال جماع 
القطعى كا لإ جماع ) الغير السكوتى المنقول بطريق التوائر بخلاف الاجماع السكوتى والمنقول بطر بق 
الاحاد فانهما لاجعلان ادر الناخص له موضوع" ر او صر بح العقل ) قال الحافظ اليو طى فى شرح 
التقريب: و من الخالف للعقل ما رواه ان الوزی من طريق عردالر حمن بن زید بن اسم 
عن أبيه عن جده مس فرعا ان سفينة اوح طافت اليك مبعار) وامند من طربق مد ن شجاع 


. اأيلخى عن حسان بن هلال عن حاد بن سلمة عن الى | لنهز م(۲) عن ألى هريرة مس قوعم : إن الله 


(,) قلت ۰ حذف ات ؟ ا هذه الجملة: م 0 ركعتين". من آخره. 


)14( إمعان الط 
لحل الفرس فأچرا ها فعر نگ فخلق لاسه متها هذا لا بضعه سل(۱) والهم په عمد ن شجاع ! 
كان زائغا فى دینه. وفيه ابوالهزم قال شهية رأبته ولو اعطى درهیا وضع حسین حدیثا(۲) | 
انتهی ر حيث لا یقبل شىء من ذلکسه ای ۱۸ ذ کر من النصين وال جاع ( والعقل التاریل) و 
)حمل سقوط شی» منه على بعض روانه يزول به تلكب المناقض» اليه اشار السبکی فى جمع الجوامع 
فذال: وکل شير اوهم باطلا اوم يقبل الناويل فباطل او نقص منه ما بزيل الوهم. قال شارحه: 

و قد یمثل له رواپ لا لبقی على ظهر الارض بعد مایهٌ سنه لفس منفوسة لعدم مطابقتها الوافع 
حبث سقط على راویها "منکم* انتهی. 

ولا یخفی ان الصلف رجمه الله جمل هنا مناقضة لص افرآن و سائر ما ذكره دلبل الوضع. 

و ال ساپفا فی حل أوله اواثهمة بلك بأن لا ر وی ذلکے الا مرن جهنه و یکون مالفا 
لاقواعد المعاومة. و معلوم أن المخاافة للقواعد العلومة لا نفيد الوضع الآ اذا كانت تلك القواعد 
معاومة مرن الکتاب والسنة التوارة و نحوها. فين الكلامين تتأقض. وقد مس هذا الاءتراض مع ما 
يتعلق به لیا سبق, 

لم ان من جملة ما برجم الى حال الروى ركة الفظ ای الضءف عن قوة فصاحته 246 
فى اللفظ و رکة العلى وركتهما. قال لسخاوی فى شرح الألفية: لكنه فى اللفظ وحده مقيد بما 
صرح باله لفظ الشارع وم محصل التصرف فى العنی فى ثقله التهى ومن قبيل ركة العنی قوله 
صلى الله عليه وسلر لا تاكلوا القرعة حتى تلعوها. ومني القرائن الى بدرك بها الوضع ان يكون 

مما بدفمء الس والمشاهدة او بتضمق الافراط بالوعيد الشديد على الأمر الصغير او بالوعد العظيم , 
على الفعل القیر کا ف شرح نقر يب السبوطى (۳) وغيره ومنها الفراده(؛) یه مع كوله مما يلرم 2 
الكلفين علمه و فطع العدد فيه کا قرره الطیب فى اول الكفاية و بامر جسيم يتوفر الد واعى على 


قله کحصر المد و الحجاج عن البیت او بما صرح بتكذيبه فيه جمع كثير يمتنع فى العادة ثواطؤ هم 
عل الكذب وفى تنزيه الشر بعة (ه) لان العراق : وذكر بعض شیوشجی اله دوی وى شه افافظ 


() قلت؛ دفي شرح التقريب بعد هذاء بل ولا عاتل. 

(0) قلت. کنا في نسخة السيد محب الله و بؤبه: شرح التقريب المطبوعء و في الال #لوضم“ باللامء 

(۳) راجع التدريب شرح التقريب ص,م, 

(ع) قلت ۰ في الاصل تفرده پدل الفراده. 8 

(ه) اسم الكتاب نئزيه الشريعة المرفوعة عن الاخبار الشنيعة الموضوعة (اشيخ ابى الحسن علي بن محمد اج 
بن عراق الكناني المتوفي سن ۳ وه ثلاث و ستين و تسمائة. جمع فيه بين موضوعات ابن الجوز ا 
والسيوطي و رئب على ترئیبه واهداه الي السلطان سليمان خان. راجع كشف الظنون لملاچاپی. 
ج ۰۱ ےا طيع القديم. ١‏ 0 


إمعان النظر (۱۲۰) 
ابر هان الناجى بالنون ان مع اماراث الوضع ان بکون يه و اعطى لواب أبى او البوین و وها 
والّه تعالى اعل الاهى. 

و من الاماراءك کونه اصلا فى الدين ولم يتوائر كالاص الذى يزعم الرافضة اله دل على 
امامة على IH i‏ السیوطی فی شرح التقر بيب عن تر از رکشی؛ و فى شرح التةر يب ارفا 
قلت و مق الآمارات كو ن الراوى رافضيا و الحديث فى فضایل اهل البيت* قال ابنالعراق فى تنزيه 
الشر بمة قلت او فى ذم من حاريهم اكن قال ملا على الفاری فى شرح الشكوة فى الفصل اللا 
فى متاقب اهل البیت مایا فى شرح حديث جمع بن عمر سل قال دغلت مع عمعى على عايشة 
رضى ابه تعالى عنها قالت ای ااناس كان احب الى رسول الله صلی الله علبه و سل الخ قلت كلام 
السیوطی و ان العراق ليس على الا طلاق بل ينبغى ان بکون مقیدا" بها اذا وجل فيه إمبالغة زأيدة 
غير معرو فة فى مدح اهل البیت اوذم اعدائهم. و الا نفغل اهل البرك و ذم من حاربهم أس 
جع عليه عند علماء السنة و اكابر ائمة الأمة انتهی. 

فايدة: فال الإمام النووى فى شرح ملم فى باب أن الاسناد ممن الدب فى حل قول 
مس : و معت الحسن بن على الحلوالى بقول رابت فى كتاب عفان حدیث هشام الى المقدام عمر 
بن العز بز قال هشام حدثنى رجل يقال ګیسی ابن فلان عن محمد بخ کمب فلت لمفان إنهم 
يقولون هشام ممه من محمد بن كعب فقال الما ابتلى من قبل هذا الحديث کان يقول حاثنی 
وى عن عمد لم لدعى بعل ازه مومه من عمد di‏ کمب انتهى كلام مسم. 

ثم ههنا قاعدة يتنبه عليها مم تخيل عليها فیس بعد أن شاء الله تعالى و هى أت تناك رح 
قال ابتق هشام يعللى انا ضحفوه دي قبل هذا احدیث كات يقول حدئنی کدی عن 3 م ادعي 
پعد انه سعه من عمد وهذا القدر وحده لا يقتضى ضهنا لا نه ليس فیه تصر بح بككاءب الاعتمال 
اله سمعه مق محمد لم سیه فحدث به على یی ثم ذکر سماعه دن عمد فرواه عنه و لكن 
الضفمت الى هذا قران وامور اقتضت عاك قاد هلا الفن یراق فيه المبرزيق دن اهاه العار فين 
بدقائق احوال رواته انه ۸ بسمعه من عمد فحكموا يذلى لیا قامت الدلائل الظاهرة عندهم 
بذلك التهى . 
كنا اسيدة الجا كم عن 


(ثم المروى ثارة يخترعه اواضع ) ای يكون كلاما لنفس الواضع 


سيف بن عمر التمیمی قال كنت عند سعد ابل طر يف فجاء ابنه من الکتاب يبي 


مسمس ب ست ج ي ل لسن و ا ی 5 ۳ 
% راجع التدريب شرح التقريب ص .۰۱ طبم المكتية العلمية بالمدينة المنورة ٠‏ 


(۱۲۹ إمعان ا 
قال ضربنی العلم قال لآخرينهم الهوم. حدلنی عكر مة هن این عواس بل م فر عا معلموا صیپانکن] 
شرا رکم اناهم رهما لاتيم و افاظلهم عل السکین. و ایل لمحمد الى عكاشة ان قسوما يرفعون. | 
عق اازهری سارها ٠ن‏ رفع يديه فى الركوع فلا صلوة له رو تارة ياخذ من کلام غيره - 
ایعض اأساف الالح ) ملها كلام عل 1 و مها موقو فا من اخسن و جره کلام مالگ إلى 
دیدار و فضیل بن عياض و معارف ابنید و غر هم او قد ماء الحكماء ) كبقراط و افلاطون 
و الا سرالیاباث ای اقاويل ہی اسراثیل مما ذکر فى التوراة ار احد هن علمائهم و مشایخوم زاو 
باعل 8 شیف الا ستاد قب رکب اه استادا ردا پر وج ) تشد ید الوار المكسورة ایال سناد 
او الفتوحة أى اد پث . اهلا الأروى مو ضوع الإسناد لاالين. 2 والمامل على الرضع اما عدم 
الدین کر ادفة» امثیل لاراضع لا الحامل ار الضاف محذرف و کذا البوافی. و هم الیطنون الکفو . 
/ 
الظهر و ن الا سلام أو الذين ۷ بتدینون dM‏ يفعاو ن ذلكي ارتفا فا بألدين ليضلوا په الناس . / 
اد قال حماد ان زبد فيا احرجه المقيلى الهم وضعوا اربعة عشر الف حدیث. و قال الهدی: 
آثر عددی رجل من الزنادقة بو ضع ما حدیث هى مجرل فى ایدی‌الناس. و ۳ اعد عبد لكريم 
أل العوچاء الذى اس اضر ب عتقه #مد 3 سايهان ن على قال لد و ضعت فيكم اربعة آلات 
أحاديث احرم ليها و احلل( اوغابة الول كبعض المتعردين) الاسین الى العيادة و از هادة کی دار د 
النشعی و الى پشر احمد بني محمد المروزى الفقيه. فإهم وضعوا أحاديث فى الفضائل والرغایب 
کصارة آيلة نصف شمان و ايلة الرغایب و نحوها. ر يتذباون بذلک في زعمهم و جهلهم رهم : 
اعفام الأصناف ضررا" على الفسهم وغير هم لأنهم پر وله فربة و ر چون عایها الثويةم فلا بمكن ب 
ركهم لذلک و الباس يعتمدون عليهم ويركنون اليم و بفتدون بأفعاهم لما لسرا اليه : 
ن از هد والصلاح ی بخفی على ٣ض‏ علماء الا مد و اکارهم 2 و اعتادا“ على ما لقلوه 1 
فيمعو ن فیا فعوا نیه. ع 


مثال ذلكب ما روى الحطيب من طريق الى عبدالر حملن المومل بن اسمعيل العدرى | 
البصرى ثم ای المتوثى بعد الائتين ما معناه اله سس من بعض شیوخه الحديث الطويل عین الى ۱ 
ان كعب رل في فضابل سورة الفرآن سأله عن شيخه فيه فقال رجل بالمدالى و هو جى فارتمل : 
البه تأحال على شيخ بواسط فارتحل اليه فأدال على شيخ بالبصرة فارتحل اليه فأحال. على ۱ 
بعبادان.. قال الومل فاما صرت اليه اخل بيدى فادخلتى بیدا فإذا هو فيه قوم من المتصو 


۱۲۷ إمعان النظر‎ ١ 


أمعهم شيخ نقال هذا ااشبخ حدای نقلك له يا شيخ من حدلک بهذا ادیش فقال لم بحدانی به 
1 اجد ولكق رأينا الناس قد رغبوا عن القرآن فوضمنا هم هذا الحديك لیصم فوا قاو بهم ای‌القرآن. 
وما روى عن الى عصمة لوح بن الى مسيم المروزى قاضى مسو فى حواة شيخه الى حنيفة رحمدالله 
- تعالى والملقب لمعه بين التفسير و المدیگ والغازی والفقه مع العم بأمرر الدلیا الجامع اله قرل له 
من اين لک عن عكرمة عن ابن عياس الو فى فضايل القرآن سورة سورة و ایس عند اماب 
عكرمة هذا فقال الى رأيت الناس قد اعرضوا عن القرآن واشتغارا يفقه الى جنيفة و مغازى عمد 
ن اسحاق فوضمت هذا حسبة رواه الحاكم ككل اسند الى أن عار احد الجاهيل 
۱ او فرط العصبية ) ای شدة التعصب لرابه و مذهيه (كرحشن اللقفلدبيى ) نقد روى اب حالم 
عن شيخ من الموارج انه کان يقول بعد مالاب انظروا عمن تاضذون دینکم فإنا كنا افا هوبنا 
أا صيرناه حديئًا. زاد غيره فى رواية و نتحسب ابر فى اضلا لكم. و قبل لياموث بن احمد 
ار وی آلاتر ى الى الشاامی رحمه الله تعالى ومن لهعه پخراساف. فقال ثنا احمد بن عبداله نا هودالله 
بن سعدان الازدی اوا یگون فى امتی يقال له محمد بن ادریس اضر على امقی مك الوس 
و یکون فى امتی رجل يقال له ابو حنیفة هو سراج امتى (او انباع هوی) كبعض الرژساء کز يادة 
الجناح فيا نقدم ر اوالاغراب لقصد الاشتهار ). 

و فى اللعلاصة ان مني الواضعين قوم من السوال والشحافین یقفون فى الأسواق وا نسایدد 
فرضمرن على رسول الله E‏ احاديث باسانید ععرحة قد حفظوها فيل كرون الوضر نات 
بتلى الأ سافید, 

قال جعفر ن عمد الطیالسی صلى احمد و يحبى ن معين فى مسجد ارصافة فقام يبن 
ايديهما قاص فقال حدئنا اجمد بن حتبل و یی ن 5 قالا حدثنا عبدالر زای قال حدثنا 
معمر عن آتاده عن انس یل قال قال رسول الله ۳ الله عليه وسل من قال لاله إلا الله 
پخلق می کل كلمة منها طائر منقاره مین ذهب ريشه مجان واحذ فى قصة من نحو عشر بن ور فة فجمل 
اجمد ينظر الى شبی و نحوى بنظر الى احمد فقال انت حدلته_بهذا فقال والله ما معت به الا 
هذه الساعة قال فسکنا جميما حتى فرغ لقال ای امال اشار حبی بیده فجاءه معوهم) انوال 
يجيزه فقال له بی من حدلکی بهذا فقال احمد بن حدبل وی بن معين فقال انا ان معبن 
وهلا احمد بني حثبل ما "معنا بهذا قط فى ق رسول الله على الله عليه وسار فإن كان 


ولا بد من الکذب فعلى غير ا فقال له الت ان معين قال نعم قال ازل ام ان اي معين 


5 
41 
هر هی 


)۱۲۸( 


احمق وما فقا الا هذه الساعة قال بحبى و کیت علسق انى احمي تقال كاله ليس فى الدليا ۶ 
ن معين و احمد ن وليل غبر کا کثبت عن سبعة عشر احمد ن حنبل غير هلا ارضع | 3 
ن حنبل كفه على وجهه و قال دعه يقوم فقام كالمستهزى بها التهى. 
۱ ( وکل ذلك جرام بإجماع مق بعتد به الا ان بعض الكرامية ) وهم فرقة من المدبهة 
ثبسب الى عبدالله پن کرام و هوالذی صرح بأن «مبوده على العرش و اطلق اسم ابو هر عليدثعالى 
( و بعض المتصوفة لقل عنهم اباحة الوضم فى الترغيب والترهیب) و دون ما بتعلق به حکم 
( و هو خطاء من فاعله شا عن جهل لأن الترغيب وار هيب من جملة الا حکام الشرعية واتفقوا 
هی أن تعمد الکلب هل اللبی صل الله عليه وسل من الکبار) ای سن اكير الکبار 
بعد الكفر بالله تعالى ( و بالغ ابو محمد الجوينى فکفتر من تعمد الکذب على الم ی f‏ واتفقوا على 
ریم رواية الموضوع الا مفر وة يانه لقوله صلى الله عابه وسل من حدث دیش دی 
انه کذب فهو أحد الكاذبين اهر جه سل ) اطلاق القوأي بتحر بم الرضوع الا مقر ونة بالييان ی 
بالنسبة الى هذه اللأعصار. قال السخاوى فى شرح الألفية وكذا ۷ برا من العهدة فى هذه الأعصار 
با قتصار على ابراد اسناده لعدم الأمني مسن المحذور و ان صنعه اكثر المحدثين فى الأعصار 
السياضية فى سلة مالتین و هلم جرا خصوصا الطبرانى و ابو لعيم و ابن مندة نإنهم اذا ساقوا ا حديث 
باسناده امتقدو الهم بره وا من عهدته التهى ( و) القسم ( الثانى من اقسام المرد ود و هو ما . 
بكون سب تهمة الراوى بالكذب ا ابر وك ) وهلا القسم تفرد بإقراره مع هذه التسمیه" الصنف! 
و الا ققد ائينه الذهوى ايضا نوعًا «ستفلا لكن "اه المطروح وعرفه بأنه ما ازل من الضعیف: 
وارتفع من الموضوع. و مثل له حدبث عمرو بن شهر عن جابر ابلعفی عن الحسن عق 9 
و جویر عن ابن عباس للم 

( واثالث المنكر على رای) بالتنوين فى الین وبترکه فى الشرح ( من لا بشترط فیا انكر قیدد" 
المؤالقة رو کذا رایع بع والخامس فمن فحش غلطه او کترت غفلته او ظهر فسته نحدیثه منکر) ع 
مثاله حديث اللهم انك ؛ احرجتنی من احب البقاع الك فاسکنی احب ابلاد اليك فاك 
الله المدينة رواه الحا کم فى الهجرة من مستدركه من حديث اخسن بن سفيان عن الى موسي 


الا تصار ی دري سعد ن ألى سعيد المقيرى حل زر نی اخي هو عيدالله ن 71 عن 3 هر برة 
مفو عا قال "السخاری في المقاصد الحسنة وعردالله ضعیف جدا و هذا امدبث مق 


اى 
تھی ۱ 


مان النظر . (۱۲۹) 


7 اعم ان بين کلام الصدت فى تعريف الشاذ والمنكر وبين کلام ابن الصلاح و من تبعه 
لرع عالفة فان ان الصلاح قال فى كتايه فى مبحث الشاذ: اختلف اهل العم فى وصف الحديث 

'بالشاذ فقال الشافعى لیس الشاذ من الحديث أن يروى الئقّة مالا يروى مین غیره الا الشاف ان 

ابر وى الإفة جديكا يخالف ما روى الناس. و حكى ابو يمل الیل عنى سماعة اهل الحجاز تمر هذا 

و قال الا کم هو الحديث يتفرد به لقة من الثقات و ليس له اهل بمتابع لذلک. الزقة فلم بشترط 

الحاكم فيه عالفة اناس و ذکر اله يغاير المعلل من حیث ان المعال و قف على علته الداله على 
جهه" الوهم فيه. والشاذ لم يرقف على علته کذلکت. 

و قال ابو يعلى اللیلی(۱): الذی عليه حفاظ الحديث ان الشاذ ما ایس له الا اسناد واحد يشل 
پذلک شيخ اة كان او غير ثقة. فا كان عن غير ثقة فمعر وك لا يقبل» وما کان.عن ثقَة 
ينو قف فيه ولا تج ,». فلم يشترط الخيلى فى الشاذ نفرد الثقة بل مطلق التفرد. ثم قال اما ما 
حكم الشافعى بالمذوذ فلا اشكال فى انه شاذ غير مقبول. و أما ما حکیناه عن غيره فیشکل 
با يتفرد به العدل الحافظ الضابط کحدیث نبا الاعیال بالنيات. ثم ذكر مواضع التفر د منه 
ثم قال و آوضح من ذلك فى ذلكب» حديث عردالله بن دينار عنى ابن عمر بلع ان اہی یا 
أهى عن ابع ااولاء وهبته. نفرد به عبداله بن دينار» و حديث مالكب عن الزهرى عن اس 
ان النبی ا دعل مكة و على راسه المغفر تفرد به مالک عن الزهری. فكل هذه عحرجة فى 

الصحیحین مع اننه ليس لها الا اسداد واحد تفرد به لقة. قال و فی غرائب الصحیح اشباه لذلک.: 


فير قليله". قال وقد قال مس بن الحجاج للزهرى و تسعين حرفا پرویه عن اشی بل 


لا يشاركه فيه احد بأساليد جياد . 


قال: فهذا الذى ذکر ناه من مذاهب أثمه" الحديث ببين لک انه لیس الأس فى ذلك 
على الإطلاق الذى الى به الحليلى والحاكم بل الأس فى ذلك على تقصيل نیینه فنثول: اذا 
ازثرد اثراری بشیء نظر فيه نزن كان غالا لما رواه من هو اولى بالحفظ منه واضبط کان ما 
' الفرد به شاذا دود و إن لم يكن مالفا لما رواه غیره و انیا هر اس رواه هو و ۸ بر وغیره 
۰ باظر فی هذا ااراو ی النفر د فان کن مړلا حانظا موئوفا با نقانه و ضیطه فيل ما الفر د به 
() المراد نه الحافظ الخلیل بن عبدالله ين احمد بن ابراهیم بن الخليل القزويني الخليلى» سب الي 
جده المذكور. القاضی الحاففل المتوفى سنة ست و اربعین و اربعمائة وهو صاحب تارنخ ابی یعلی 
السمی بالارشاد فى علماء البلاد. و هذا القول الذی أقله العلاءة السندى زقله بعيئه الحااظا ابن الاح 

في علوم الحديث. ص ۹ فراجهد. ابو سعيك اندي 


۱۳۰ إمعام سر 

وم بقدح الالفراد فيه كا سبق من لاملا" وإ لم يكن من يولق محفظه وانقانه لذلكب اللی" 
الفرد به کان الفراده يه حارها له مز حزحا له عق حیز الصحیح. ثم هر بعد ذلكب» داش بين . 
سالب مئقاوئة سب الخال فيه. فإن كان النفرد به غير بعبد مني درجه الحافظ الضابط المقبرلك 
تفر ده استحسالا ديه ذلك رل نحطه الى قبيل الحديث النيعيف و إن کان بعردا من ذلكم 
رددنا ما الفرد به وكاب من قبیل الشاذ النكر. فخر ج من ذلك أن الشاذ الر درد قسان 
أجدمما الحديث الفرد الخالف والثانى الفرد الذی ليس فى ررایته من الثقه" والضبط ما بقع جابرا 
لما يو جبه ااتفرد والشلوذ مني النکارة و الضعف والله اعل. 

و قال فى يحث المكر بلغنا عن الى بكر احمد بن هارون الردیی الانظ. اله الحديث 
الذى يطرد به الرجل ولا يعرف من غيره روایته لا من الوجه الذى رواه منه ولا من وچه أخخر 
فاطلق ابر دیجی ذلك ول بفصل واطلاق الحكم على النفرد پالرد و التكارة اوالشذوذ موجود 
فى كلام كدير من اهل الحديثك. فالصواب فيه التفصول الذى بیتاه ؟ لا فی شرح الشاذ. و عند 
هذا القول المنكر ينقسم على قسمين على ما ذکره فى الشاذ فازه بمعناة هذا كلامه, 

والمسدف رحمه‌الله خالفه من چهتین(۱): احدهما ان المصد فرح جءلالمنكر مذابرا للشاذ وان 
الصلاح جدلهما متحدين . والثانى ان المصنف لم جعل المنكر والشاذ مشتركا بين قسمين كل واحد 
منهيا بل جعل انکر والشاذ فى اول الكتاب عبارة عن قم واحد من قسمى كل واحد منهيا 
واخنار کونها عبارة عن ذلک القسم وجعل کل واحد منهیا هنا و فیا سيجيء فى تعر ييف 
اشاذ عبارة عن القسم الا خر من تسمى کل واحد على رای. و ابن اصلاح چمل الشنذ وا نکر 
قسمين يكت ركان فيهما وا لخالفة الأولى موجهة اذ لا بخنی ان الشاذ غالبا محکمون به على 
حديث اف فى الضعف من حديث حكموا عليه بالتكر فالفري بينهيا أولى. و اما المخالفة الثالية 
فلا داعي اليها فيا اعرف مم ان كيرا من الحفقین کالا مام النووى والحائظ العراقى واففوا أبن 
الصلاح وقد نظافر المحدئون على اطلاق البکر على القسم الثانى مله الذى جعله ااصنف متكرا 
على رای کا لا یخفی على المتيع . 


0 قال المي السيوطي في التدريب؛ : قد عام مما تتدر بل مسن مريح كلام ابن الصلاح ان الشاذ والمنكر 

بمعنی و قال شيخ إلاسلام (ابن حجر ) ان الشاذ والمنکر يجتممان فسي اشتراط المخالنة و يفترقان في .. 

ان الشاذ راویه تة او مدوق والم‌نکر راوید فعیف» قال وقد غفل من موی ييتقماء راجعالتدريب 5 

شرح التتريب صءوون نشر المكتية العلمية بالمدينة المئورة بتحتيق الشيخ عبداترهاب و عبدالل بف 

ا نات و راحم بحثه في علوم الحديث لازيام ابن الصلاح صم بتحتیق نورالدیسن عتره نشر | 
العادية ا بالمديية المبورة, ابو سعید السيدى. 


ان النظر (۱۳۱) 


قال السخاوی فى القاصد السنة: حدیث اذا کتب احد کم کیابا فلیتربه فزند امجح الحاجة 
رمذی فى الاستیذان من جامغه من حدیث حمزة عن الى الزبير عن جار رفعه بهذا وقال اله 
کر لا تعرنه عم الى ااز بیر الا من هذا الوجه و قال و حمزة و هو عندی ابن عمر والتصیبی 
ونا فى الحديث و قد أخر جه ان ماچة فی الا دب من سئله من حديش مقية اخير زا ابو احمد 
۳ مشقی عن الى الز ہیر بافظ ر بو | صفکم فانه البح له ان الراب مهار ك وابو لويد قال البيهقي 
لمي مشائخ بقية المجهولين و ر وابته منكرة و اشار بذاک الى هذا الحديث و کذا قال ایو طالب 
عالت احمد يعنى عه زقال هذا حديث منکر وما رری ية عن اایجهو این لا يكنب انى 
فقد حكم اجمد والثر مذی والبيهقي على هذا الحديث پاانکر مع كو نه عن القسمالتانى اذ لا عالفة 
افيه ا و الا هو رواية الضحفاء الذن لا تمل تفردهم. 
و قال السیوطی فى شرح التقربيب: و مثال الثالى و هو الفرد الذى لیس فى را من الم 
والإتقان ما يحتمل معه نفرده ما روه الدسای وان ماجة عن رواية أى زكير محيى بن تمد 
ان قيس گا ن هشام 4 ع روة عن أبيه عن عائشة رضى الله تعالى عنها كوعدا کاوا البلح با قمر 
:. فان ان آدم ذا أكله غضب ااشرطان الحديث. قال النسایی: هذا حديث منکر تفرد به ابو زكير 
7 وهو شيخ صالح !: سل ف المتابعات غير اله لم يبلغ میلغ‌من تمل تا قد اطثق عليه 
ِ وهو شيخ صالح احرج له مسل فى المتابعات غير اله لم ببلغ مبلغ من تمل تفر ده بل قد اطاق که 
الاثمة القول پالتضعیف . فقال ان معين ضحيف و قال ان حيات لا تج 4 وقال العقولى لا يتابع 

عل حدیثه و اورد له ان عدی اربعة احاديث منا کیر التهی فقا حکم اتسایی على الث 


1 ال كم ر ر پالعکر رام كو له من اسم الایی. 
م لا یخفی ان افرق الذی احدار ه أأصتف بن الشاذ و Î‏ ر هو ان الشاء م روایة ایتت عداافا 
هی و لر رجح مزه او رواية سی فرظ 4 ردا. وا انكر رماية الضعيف ماما دنه او رو ار فاحشس 


الغلط او من ظهر فسقه تفر دا" فر واية سی* الفظ من قبيل شاد لا من قبيل لیک عندااصتف. 


قول السخاوی بعد ما قال و قد حققه شيخنا التمییز بجهة اختلانهيا فى مانب اآرواة ثم فعصل 
التمييز بينها. فيان بهذا فصل انكر من الشاذ وان كلا منهما قان معان فى مطلق التفرد او 


مع قيد الخالفة و بفرفان فى انالشاذ رواية ثقة او صدوق غير ضارط والنگر رواية ضعيف لسوء 


0008 او حجهالته او و ذلکی انتهى يحالف ما حقمه شیخه من حي ان شیخه جعل ووایه" 
الضعیف پسوء الحفظ شاذا و هو جعله منکرا" مع ان مقعضی ظاهر کلامه انیا ذكره من الفرق 
تفصیل لما حققه شیخه. 


۴ إمعان النظر‎ OF) 

لم برد على ما ذكره ااستعاوی ان الشاذ كوت يفترق عن اللکر بان الأول روايه” صدوق ٠‏ 
قير ضابط والاای رواية فی اسو ۶ المزظطل او موه مع ان عدم الفط الما يكون بسوء الحفظط 3 
او حش الغلط ار كر الخفلة اللهم اللا ان يقال ان مط النظر فى الا ذتراق جهالة ااراری او ظهور ۱ 
الفسق الذى هو مل افراد قوله او و لک لآ سوه الرظ وسار ارا 


د قوله الذ كور من فحش 
الغلط وكير ة الغفلة لكن ای باعث على احداث هذا الا صطلاح الجديد. 


ثم اعم ان صر بح كلام المصنف ان المنكر لاد له من فحش غلط الراوى او رة غفلته 
او ظهور فسقه. والشاذ لا بد له من سرء الحفظ عند عدم مالك ةالثقة. فلا یکون انكر و لا الشاذ عند 
عدم | لخالزة الا حدبث من لا قبل روایته بانفراده. و هو مقتضی کلام ان الصلاح حيث جعل 
الفراد الراوى الذى لم بوث باتقانه و حفظه لذلک الذی انمره به فسمین احدهبا ما بنزل حديئه 
من الصسیح ال الحسن والثالى ما بزل حدیثه الى الفنعيث وى هذا القسم الثانى منکرا" و ناذا" ۱ 
وم مجعل قسما ثالثا و هو ما پنزل عض احادیثه الى الحسني و بعضها الى الضف واستقراء مورد أ 
استع الهم المنكر والشاذ يدل على ان المنكر والشاذ لا پازم ان پکو ن حديث مردود الرواية فإلهم 
كمون بالملكر على ديت يستبعد من جهة العقل لراو ضف ضبطه محرث يعد ما الفرد به حسنا 
اذا لم يكن فيه استبعاد مني جهة العقل. ذف لنزبه الشر بع" لان العراق بعد ما ذ کر اخراجالطيرائي 
سد پیش عااشة رضی الله تعالى عنها ان رسول الله ی كان يصلى حبث د نا من ابیت فقالت له 
با رسول الله يق ربا صلیث فى ا اکان الذى لمر فيه الحائض ولو انخلت مسجدا تصلى فيه نقال 
وا عا لک پا عارش اما علمت ان الأرض تطهر سجدنه موضعها الى سبع ارضین انه قال ۱ 
الطبرائى لم ده هن سید الاانه تفرد بهاایث. وقوله تفرد اللبث منوع فقد رواه الحسن بن ۱ 
سيان حدثنا سان بن مومى ثنا ابن المبارك ثنا جیوه بن شر بح اخيرفى زهرة بن معيد انار 
الأشج حدله عن ءالشة رضي الله تعالى عنها فذكره ومن هذا الطريق اورده الجرزة نی وقال مدكر 
مشطع و۸ بر و معبد عي عائشة رضىالله تعالى عنها غير هذا. قلت وهذا ال مع تكار له اسناده 
حسن لمعيد قال فى الشريب مقبول و ابنه زهرة. قال فى التفریب يقال عاد واللبث فمعلوم 
امامته و جلالنه و عبدالله بن صاح ضعفه جماعة و وثقه آخرون. والمطلب قال الطبرائىثقة مامون 
انتهى كلام ان العراق, فحکم بحسن الاسناد مع ذکارة هذا الحديث لأن فيه بعدا. ۱ 
و فى مع الزوابد الهيثمى عن عوف بن مالك قال کان رسول الل ی اذا جاء فى 
قسمه من بوبه فاعطى الا هل خظين والأغزب حظا واحدا فد عيئا و كنا اذا جاءه قیل عمار بن ' 


7 


إمعان النظر (IT)‏ 
أياسر فاعطى حا واحدا ف خط حتى عرف ف ذلگ رسرل اه مكل فى وچهه و من حضره فرقيك 
ضله من ذهب فجعل اللبی صلى الله عليه وس ير فعها ,عارف عصاه "فسقط ثم يرقغها فتسقط“(١)‏ 
وخر يول کیت ۶ ۳۸ بكثر لكم مي هذا فلم څېه احد فقال عار بن پاسر وددنا والله لواكثر 
نا فصر من صير و فان من فن فقال رسول الله صلى الله عليه و سل لماك تکرن فيه شر مفتون 
" وواه الطبرائی و رجاله رجال الصحیح و متنه منكر فان التبى صلى الله عليه وسم لايقول ذلكس 
لرجل من اهل بدر انتهی فجعل ان منکرا" مع الحكم أن ر جاله رچال الصحیح. 

و قال المصنف فى تخريج اارافعی فى حديث صلوة التسويح: والحق ان طرقه كلها ضعیفه" 
وان حديث ان عباس يقرب مني شر 8 امن الا اند شاذ لذهة الفردية فيه وعدم المتابع 
والشاهد من وجه يعتيرو عخالفة هيئتها طيئة باقی ااصلوات وموسى بن عبدالعز بز و ان كان 
صادقا صالحًا فلا تمل مله هذا التفرد وقد ضعفها ان آيمية واازی و تو قف الذهیی واه 
ان افادی عنهم فى احکانه انتهی فجعل مالفه هیثة صلوة التسبيح هرئة باقى الصاوات دایلا فى 
شذوذ هذه الرواية. و فى فتح الوارى افلح إن حميد الا نصاری مولاهم الزن احد الا ثباث و ثقه 
ان معين و ابسو حاتم والنسائى وان سعد وذكره ابن عدی فقال قال ان صاعد م ینکر 
عليه احمد غير هذاء وقد الفرد به عن افلح المعافى ن عمران. و افلح صالح اجادیثه مستقیمة. 
قلت قال ابو داود سمعت احمد ن حنبل يقول ل حدث حبى اقطان عن افاح وروی افلح 
جديئس منکرین ان العبى کل اشعر و حديث وقت لأهل العراق ذات عرق انتهی فمع کون افلح 
موثوة" به کا حکاه عن ان معين وغيره والوئوق به بقبل ما انفرد به انكر عابه اد حذين 
اد پئین. 

و فی المقاصد الحسنة للسخاوى حديث أنا مدينة العم و على بابها الا کم فى ا اقب فى 
مستدركه والطرای فى معجمه الكبير وغبره من حديث معاوية الضرير عن الاعمش عن جاهد 
دق ابن عباس رضی الله تعالى عنهما م‌فوعا به بزيادة فمن الى ال فالياب الباب رواه الكر مذى 
فى التاقب من جامعه وغيره من حديث على 0 ان النبى على الله عليه وسم قال انا دا, العم 
و عل بابها. و قال الترمذی اله منکر. و قال الحاكم فى الأول انه صدیح الإسناد. و اورده 


OTE 


ان اجوز ی من هذین الوجهين فى الموضوعات. ووائقه الذهبى وغيره على ذلك . و اشار ال 


هذا ان دقيق العيد بو له هذا الحديث ۸ اتوھ وقيل أنه باطل و هو مشعر بثو فقه فی ذهیوا 


و 


سس سس سس مس سس 
5 )0 كذا فى الاصل دلم توجد هله ااعبارة فى نسخة السيد مج ب الله صاحب العلم» 


OTE)‏ امعان الل 


اليه من اسکم کله بل صرح العلای الترقث. فى الحكم عليه بذلى و قال و هندی فيه 
لظر ثم بين ما يبشهد لکر ۵ الى معاوية راوی حدیث ابن عراس يل حدث به فزال الحذور عمق ] 
هرد ژ له قال و ابومعاوية ثقة حااظط تج بإفراده كان عيبنة وغيره. فن حكم على هذا اندي 
مع ذلك ,الكذب فقد اخطا قال و لیس هو من الألفاظ المذكرة التى يا باها العقل بل‌هو کحدیث 
ارحم امتى بامتى الماضى انتهی فدل على أن لاباء العفول مدعلا فى ضءف الحدبث, 

فايدة: ال الزيلعى فى كناب الطلاق: ذهب اهل الظاهر و جاع" مهم الشیعه" الى ان 
ااطلقات الثلاث حمله" لاقم الا على واحدة لا دوى ابن اسحاق عن عکربه" عنى ابن عباس 
رضی الله تعالى عنهما قال طاق ركافه” ن عبد يزيد زوچله ثلالا فى مجلس واحد فحزن عليها حزنا 
شديدا فسأله عليه الصلوة والسلام كيف طاقها قال طلقها لاا فى يماس واحد قال انما تلکت طلقه 
واحدة فارنجمها. وابلواب اله منكر. قال أبو جعفر فإنه روی جماعة عن ابن عباس رضی الطهتعالى ر 
عنهما انه قال من طلق اماته لالا نقد عصى ريهء وعبات منه امرأته ولا پنکحها ٩‏ بعد 7 
زوج؛ مهم سعد بن حيلمة و جاهد و عطا و اذالم وغمرو بن دبنار و مالك ين الهو يرث. 
والدایل ما روی اہو داود واثر مذی و ان ماجة أن رکانة طاق زوجيه البة فحلفه رسول العلا 
اله ما اراد الا واحدةء فردها اليه فطلقها الثانية فى ز مین عمرو والالئة فى زم عفان ر قال 
ابوداود وهذا اصح اناهی. 

فائدة اخری: قال الحافظ السبوطى: وقع فی‌عبارانهم الكرما روى فلآن كذا و ان م يكن 
لک الحديث ضعيفا. قال ان عدى انكر ما روى يزيد بن عبدالله بن الى بردة اذا اراد الله | 
بأمة خر" ایض بها لها قال وهلا طر بق حسن روائة لفات و قد ادخله وم فى احم ۱ 
اثتهی . والحديث فى #حيح مسلم. و قال الذهیی انكر ما للوليد بن سل مین الأحاديث حدیث ٠‏ 
حفظ القرآن و هو عند الترملى و حب و ححه الما کم على شرط الشیخین. ۱ 

(ثم الو هم و هو القسم السادس و انیا افصح به) ولم بقل والسادس کا قال فيا سرت ۲ 
اطول الفصل(۱)) ای الفاصلة بين تفصيله هنا و بين اجماله فیا سيق بقوله او وهمه لا بين قوله ۲ 


آ ل 
)١(‏ اوضح العلابة ابوالحسن السندی الصغير عبارة المتن هكذا: يعني لو قال والسادس كما قعل فيما : 
قبل لكان تشخيصه موقوفا على عد الخمسة الاول فى الاجماع فيطول الفصل بين ملاحظة و ملاحظة .3 
حكمة. ولا يقال: انه کان عليه الاقصاح في الرابم والخامس ایضا اطول الفصل اذ لا يجب الاطو 
في النکات و ایضا فليس طول الفصل فبهیا" مثله في السادس. راجع بهجة النظر للعلامة الستدي اله 
ص رمه طبع کازار بحمدی بلاهور. 1 ۱ 


1 
۳ 

2 

1 

1 

1 

1 

1 


إمعان النظر (۱۳) 
ثم الوهم و بين ما عطف عليه اذ لا طول بينهما فى ١‏ أنن. فلا يرد ما قیل: ان طول الفصل 
انما هو فى الشرح لا فى امين. و اما جواب بعض | لحففین(۱) بفوله ال الفصل بمعنى الباب 
ای اقصح به لط ل ابه والبحك فيه و هو مقتض للاهام به ففیه اله لا طول لبابه فى الان 
ايضا ر ان اطلع عليه ای على الوهم بالقرائن الدالة على وهم راويه ) اما ( ان اطع علیه ) 
باعترافه باأوهم مثلا فلا يسمى معللا ( من وصل م‌سل ) قال بعض المحققين(؟) هن بالية 
انتهى وا لوانق لما فى كتب الف ان لمعل بيانا لوهم راويه. قال فى الفية العراقى : 


وسم ما بعلة مشمول معللا او لا تقل »ملء ل 
و هی‌عبارة فق اسپاب ط رثك فيها غموض و شذاء اثرت 
ندرك بالحلاف والتفرد مع فرائن تضم يهتدى 
جهيذها الى اطلاعه على تصويبارسال لا قد وصلا 
اووقف ما بر فع او من دحل فى غيره او وهم واهم حصل 
ظن فاعضی او رقف فاحجما مع كوله ظاهره ان سلما  )(‏ التفى. 


فجمل الإرسال وما عطف عليه ما يطلع عليه لا ما يطلع به وا اراد ا فى الأ لفية من فوله 

اسباب طرت ما وقع بسبيه اللخطا من الراوى والقصور فى الضبط من فهم المنی على الخخطا کا 

کی السخاوى ن الملصدث فى شرح الألفية سا روی هشيم عن اازهری عن على 3 e‏ عن 

)١(‏ وفى نسخة المخدوم التتوی المملوكة للسيد وهب الله صاحب العلم الستدى: النضات ا اة 
والمراد مله الشيخ علي القارى. و نص عبارته هكذاء اطول اافصل ای بابه وال ديد زعو مقتض 
للاهتمام بسه كما في الاتسام الاتية ولسذا ايضا عطف بشم الدال علي التراخي أشارة الى ان التراخي 
بحسب الرتبة فاندفع ما قيل: ان طول الفصل انما هو في الشرح لا فى الستن. راجع شرحه ,مه 
طبع قركياء ۱ 

() المراد منه الشيخ على القارى. وفی نسخة المغدوم: الفضلاء. 

(م) قات : شرح الناظم الموّلف هذه الابيات بتوله: اي رسم الحديث الذي شماته علة مسن علل الحديث 


معللا ولا تسمه بعلولاء وقد وقم فى عبارة ر من اهل الحديث تسميتة بالمعلول. ف ی بعد 
بحث طويل : والعام عبارة عن اسباب خفية غامضة طرأت على الحديث نأثرت فيه اي قدحت فى صحته 
و حذفت همزة طرأت فى النظم تخفیفا. و کتب بعد: و ندرک العلة بتفرد الراوي و بمخالفة غيره له 
مع قرائن تنضم الى ذلک يهتدي الجهبذ الناند بذلک الى اطلاعه على ارسال فى الموسول او ودف 
فى المرفوع او دخول حدیث فى حديث او وهم واعم بغير ذلک بحیث غلب على ظنه ذلک فاءضاه 
و حکه به او تردد فى ذلک قوقف واحجم عن الحكم بصحة الحدیث و ان لم یغلب على ظنه صحة 
التعلیل بذلک مع کون الحدیث]المعلل ظاهره السلامة من العلة. و أن فى قولى ( أن مسلم) مصدرية. 
راجم شرح الالفية للناظم الحافظ العراقي رح مه ۱ ج الطبعة الاولي. أبو سعید السندي. 


(۱۳۰) إمعان و 
أسامة بن زيد فو عتا لا بترارث اهل ملتین ما حاصله ان اماب الزهرى كلهم رورا عله بلفظ . 
۷ برث الكافر امسلل وهشيم رواه مق حفظه بافظ یفن اله بودى معتی ما سمع فلم يصب . لأن 

الافظ الذى الى به اعم من الذى سمعه انتهى. و من اشتواه سند حدبث پسند حدبث آخر واحتلاط 
راو براو آخر الى غير ذلكى من اسباب الخطاء والنسيان. 

أو منقطع ) عطف على س‌سل ( او ادخال حديث فى حديث) عطف على وصل و كذا 

او حو ذلك ني الآشياء القادحة ) كر فع موقوف و ابدال رار ضعيت يثقة ( و صل معرفة 

ذلك پکرة لیم و جمع الطرق ) وروی عن على بن الدیلی ا قال الهاب اذا لم تجمع طرقة 
لم يتبين خخطاءه(نهو المعلل(١)‏ فيه مساحة کا فى السوابق فإن ما فيه الوهم هو المعلل. وقد وام فى 
عبارة كثير من المحدثين و كذا المتكلمين والأصولين العاول. و رده ابن الصلاح بأن ذلك 

مذ ول عند اهل اللغة والعربية لأن العلول من عله بالشراب ای سقاه مسة بعد احری و مهاه 

معال. قال العراقى : الا جود فى تسميه” العلل وكذا وقهم‌هو فى عبارة بعضهم و اكثر عباراتهم أ 
فى الفعل اعله فلان پکذا وفياسه ل قال الجرهرى لا اعلكالله يجلة اي ما اصابكب پمصیبه" 


و اما علاه اما پستعمله اهل اللغه” بمعنى اهاه پالشی: ء و شغاه 4 مي تعلول الصبی پالطعام. تال 
السخاوى وما بقعم من استعمال اهل الحمديث له من يٹ بقرلون علل فلان فع طر بق الا ستعارة 
النهي. 


وکن وجهه الشيه الشغل إن (احدث يشغل با فيه مل العول م العله” نجيء فابلا فى 
الب و غالا فی السندا ما قادح فی ان بوقف فوع او مثله او غير قادح مثال الأول ماس 
ومثال الثانى جدیت ياد ن مسلمة؟" وغيره عن عکر مه" ان جوا لد عن بان #مر رض الله تعالى 
عنهما رفعه من باع عيدا وله مال ومن € لخلا قد ابرت اسرد رث . فان بعض الثقات رواه عن 
عكر 7 فال عن 1 زهرى 05 ن ان عور 0 ارجم الحدیث الى اازهرى. والزهرى انا ر واه عن 
سالم عن اه و موالدهواب» رمع ذلى اهر معلل ایضا لان افوا رواه عر ان عهر للم 
اجعل الملة الاول عسل عير 7 من وله والثانية گن نمی بل والقول قوله كا صرح به 
ان | لدینی و الدارقطتي والنسائى قال و ان كان سالم اجل منه. 


۳ 


فال أ لصذف وهذه علة خفية فإن عكر مه هلا اکر من الزهرى 3 ھومعر بف بالر واية عن ابن عم ال 


جح تخس تست تسه بے ۰ 
() كذا في ساثر نسخ الامعان. وفي المتن المطبوع بشرح العلاسة ابي الحسن السندي الصغير کنا 
لهذا ۲ الملل . 


5 


إمعان النظر ۱۳۷) 
فلما وچد الول رث من روايبة هماد رغيره ميه کان ظاهره الصحة واعتهد بذاک ما رواه 
الزهرى عن سام عن آبيه و ترجح به على ما رواه لاقع ثم فتشنا_ فياف ان عكرمة "ممه من هو 
اصغر منه وهو الزهرى. والزهرى لم سمعه من ابن عمر الا سمعه من سالم. فوضح أن رواية 
حاد مدلسه او مسواة؛ و رجع هذا الاسناد الذى كان يمكن الاعتضاد به الى الإسئاد المحكوم 
عليه پالوهم . وكان سیب حكمهم عليه پذلک) کون سام اومن دوله سلكب الجادة فان 
العادة فى الغالب ان الإسناد اذا التهى الى الصحایی قيل بعده عن الثبى صلى الله عليه وسلم فلا 
جاء هتا مد الصحای ذكر صعالى آخر والحديث من قوله کان ظا غالا على ان من ضبطه هکذا 
انقن ضبطا(ا). و مثال الثالث ما رواه الثقاءتك كيعل ن عبيد عن سفيان الثور ی عي عمرو ان 
دبنار عن ابن عمر رضی الله تعالى عنهیا عن الابی صل‌الله عليه وس : البيعان بالخيان الحديث. 
فهذا اسناد متصل بنقل العدل عرق العدل وهو معلل غير ريح والی على کل حال یح . و ااعلة 
فى قوله عن همرو ن دينارء الما هو عن عبدالله بن دینار عق أبن عمر هكذا رواه الایمة عن 
اداپ سفيان عنهء فوهم بعل ن عبيد و عدل عن عبذالله ن دینار الموافق له في اسم ابه 
الى عمر و ان دینار و کلاه| هة 

و با لثال الثانى ظهر ان اللالاف فى الألفة فى قوله يدرك بالحلاف اعم من ان يكون راوی 
الحديث خالف من هو ار جح منه او ص‌چوح فى لفسه و بالقرائن صار راجدا فى هذا الام للق 
سالما اجل من افع و مع ذلك فى هذا المقام القول قول نافع و رواية سالم معللة. ثم اذالى :شرح 
اکتفي فى الاطلاع على الوهم على القرائن مع اللحلاف اادااة على وهم الراوی كنا سبق و صاحب 
الألفية کاس عنه قال تدرك باللعلاف و بالتفره مع قراين الخ فجعل اد راكه بانضیام القراين مع 
ولاف او التفرد و لعل الصاف اشار بو له و چم الطرق الى لاف و الیفر د نان سوبت معر فثهما 
جمع الطرق ثم إن اهل الفن ذكروا فى تعريف العلل كنا حکیناه عن الألفية مع کون ظاهره 
السلامة. وهذا لا يتم فى المثال الثالث فالهم حکموا بأن رواية يعلى بن عبيد عن سفيان الثرری 
عن عمرو بن دينار فى المثال الثالث معللة مع اله لیس ظاهره السلامة على ما اشتاره ۱لصئف 
لأن بعلل بن عبيد حالف اكثر اصواب سفيان لعم پالقر ينة اللفية التى اطلع بها على السیب 


الطارى بعلى 4 عبيك و هو موافؤقة اسم عمر و بن دنار و عبد الله س ديتار اذداد الجرم 


(۱) قلت : من قوله: حديث حماد بن سلمة الي قوله: اثقن ضيطا كل العبارة من شرح الحافظ السخاوي 
للالفية بعيثه. راجم شرحه: فتح المفیث صعرى الطبعة الاولی على الحجر. ابو سعید السندی؛ 


OITA) 


إضعف الرواية ال كورة فلعل اراد بقوله مع کون ظاهره السلامة اعم من السلامة عن الضعف 
المطاق او مقدار الضعت الذى حصل يسوب القر بنة, 

روهو) ای‌هدذالنوع (من اغمض انواع علوم الحديث و ادفها و اشرفها) حتى فال اين المهدى ' 
لأن اعرف عله حديث واحد احب ال من ان ١‏ کب عشرين حديثًا ليس عندی( و لا يقو e‏ 
اى هذا الف ر الا من رزقه الله فهما ثاقيا و حفظا واسعا ومعرفه" امه" بمراتب الرواة ) فى | 
العداله والضبط وغيره) ر وملك قویه" بالا سالد والمتون ولهذا لم بتكم فيه الا قليل ۱ 
من اهل هذا الشان كعلى ن المدينى ) ,الواء ( و احمد بن حنيل والبخارى و يعقوب بن شيية وای 
حاتم ) و فى لسخة بزيادة الرازى رو الى زرعة والذارقطنى و قد بقضر عبارة الملل عن اقامة 
الحجة على دعواه) بأن بعلل ان فى الحديث قصورا لکن لا يقدر على بیان وجهه ( كالصير فى 
فى نقد الديدار والدرهم ) فال ان المهدى اله الهام او فلگ له من اين قات هذا م يكن له حجة ۱ 
وكم لا بهندی لذالک وسئل ابو زرعة عن الحجة لقوله قال ان تسألئى عن حديثك لم تسأل عنه ٣‏ 
ابا حائم و ان واره يعلى عمد بن سم بن واره و تسمع جواب کل منا لا تخر احدا منا بجواب | 
الا خر ان الفقنا فاعلم حقية ما قلنا وان اختلفنا فاعلم انا تكلمنا با اردنا ففعل فائفقوا فقال 
للسائل فاعم ان هذا العم الهام. و امل ان پعضهم یطاق العلة على غير العلي الما کور 
ككذب اراوی و فسقه وغفلته وسوء حفظه و موه من اسباب تضعیف الحدیش. والترمذى هی 
السخ عله . قال السخاوی فكانه اراد عله مائمه" من العمل لاالاصطلاحیه ثم ااخالفه" و هر 
القسم السابع 


ان كانت واقعه ) بسبب تغيير السياق ای سباق الاسناد ( فالواقع ) ای الحديث : 
الواقع فيه ( ذلک التغيير هو) على ما فى لسخه” (مدرج الإسناد ) ی به لان المغير ادل الخال 
فى الا سناد. فالإسناد مدخل لب 

داعم ان تفسير مدرج الاسناد بظاهره بشمل مقابلاته الآنية غير ما يليه من التقديم أا 
والتاخير و زيادة ااراوی و ابداله و تغيير حرف او حروف فلا تصح المقابلة کا بدل عليه لفظ او 
الأهم الآ ان بخص التخوير عل وس لا يشملها باستعالة السیاف. 

رو هو اقسام: الأول ان بروی جماءة اليديث بأسائيد ممتلقة ایر وبه عنهم راو فبجيعالكر) 1 
ای کل تلك ١‏ اعماعة ر على استاد واحرد میم تاك الأسائيد ولا بيين الاختلاف) مثاله مسا روم 8 
انرو ى ن نار عل عبدالر مان ن مهدى عن سفيان الثوري عن واصل و منصور والا عمش 
عل ای وال عل عمر و 53 شر حريل عن عیدالله كال قلت با رسول ال ای الذنب املو الحديم 


إمعان النظر (۱۳۹) 


7 وهكذا رواه عمد ن كثير العيدى عن سفوان فهما رواه الخطيب. فرواية واصل هذه مدرجة على رواية 
1 : منصور والأعمش لان راصلا“ لا رذ کر فيه عمرا بل مجمله عن ای وائل عق عبدالله هکذا رواه 
١‏ شعية و مهدی بن ميمو ۵ ومالكت بن مغول وسعيد بن سروق عن واصل كما ذ کر 0 الخطيب 
و ود ان الاسنادین ۳۳ نيى 3 سعيك التطان فی رواية عن سفیات و فصل أول هما م ئی الآ خر 


- رواه البخارى فى ده فى كتاب المحاربين عن عمرو ن على عن یی وعقل سقيان عن منصور 

والأعمش کلاه| عن الى وائل عن عمرو عن عبدالله و عل سفيان و عن واصل عن الى ویل عن 

عبدالله من غير ذک ر همرو بن شرحبیل قال عمرو بن على فذكرته لعبدالرحمنن وكان حدثنا عن 
سفيان عن اعمش و منصور و واصل عن الى واثل عن الى ميسرة یمنی عمر فقال دعه کذا ذ تر 

العراقى فى شرح الألفية (۱). 

قال السخاوی ققوله دعه محتمل اله اس بالتمسكب )ا جدله به و عدم الالبفات لاف 

و محتمل أله اس پر اه عمر و من حول رمث واصل لکو له تذ کر انه هو الصواب أو لكو ته كان عندة 

عمول" على رفي 4 فلا سأله غنه پانرا اده اخيره بالوا وافع التهی (۲). اقول هذا الكلام بدل على جواز تعمد 

هذا اله سم اذا کان من کات روابته مدر چة و ۷ على رفیفد. ) الثالى إن يكون ای ورك 
راو ) ای پاسناد واحد فصح الاستلناء پقو له ( الا طر فا منه فإلة ) ای الطرف عنده ر باستاد آخر 

فير و به راو عنه اما بالاسناد الأول ( مثاله حديك رواه ابو داود من روارة زا دة و شر یک و 

رواه التسالی مس روابه" سفيان 5 عيينه " كلهم عن عاصم ¥ كليب ھن ايه عن واثل بن عوجر فى 

صفه صلوة ر سول الله ماق وقال فيه ثم جدنهم بعد ذلك فى ز مان فيه بر د شدید فر آرت اژناس 
عايهم جل الثياب محر له ايديهم عت الثيات. قال ٣وی‏ ی هار ون و دلگ عند لا وهم ثقوله 
لم جات لبس هو بهذا الاستاد و الما هو ادرج عليه هن عاصم عن مرن رال عق يعض 
اهاه عن وائل و وكذا رواه 57 ز هر إلى معاو به" وابو يد شجاع ال الواید امیزا امه 

حر يكب الأيدى من نحت الثباب و فصلاها من الحديث و ذکر اسنادها کا ذکرنا (۳). 

)00 راجم شرح الالنية للناظم الحافظ الع راقي» جك رس ۱۲۳۰۱ ٠‏ الطيعة الاولى بمصره 

0 راجع فتح المغيث شرح الالفية للحافظ السخاوي الصفحة ون طبعة الحجر بلکنو الهند. 

(۳) قلت ۰ 19 هذا من قوله * ماله حديث رواه ابوداود الى هنا من عبارة الحافظ العراقي في شرح 
الالفية بعينها. وقد صححت اغلاط النقل من الاصل اي شرح الالفية بحمد الله. و کتب الحافظ العراقی 
بعد هذاء تال موسى بن هارون الحمال؛ ۰ وهذه رواية مضيوطة افق 1 زهير و شجاع بسن الو اید 
فهما اثبت له رواية «من روي رفع الايدى تحت الثياب ع ن عاصم بن کلیب عن ابيه عن وائل. 


وقال ابن الصلاح انه هو الصواب. راجم | لشرح المتوسط للناظم ا العراتی على افيه جك 
ص ,۲ب الطبعة الاولى. ابو سعيد السندي. 


ر۱6۰) 5 اسان ا 

رومله ) ای و من قبیل القسم الانى ( ان بسمع الحديبك من شبخه ) ای بلا واسطه" ( ۲۷ 
طر فا مله فیسمعه ملم شیخه بواسطة ایرویه راو عنه ناما ,جلف الواسطة ) اقول هذا الفسم يبي 
ان پکون ستللی مق عموم ما سیجیء اف الاد راج عمدا پاقسامه حرام اذا كان روا ية ما سمعه ] 
عن شبخه بلفظة عم وقال و حوها لأن غاية ما فيه لعمد الارسال و هو لیس بحرام. 1 

( الثالث ان يكو ن عند الراوى متنان متلفان ) پاسنادین عتلفييخ) اما من جالبين اومن واحد 
فقط ( فیروییا مسا کاماین او شتصرین) او احدهبا ممختصرا دون الأول ( راو عله مقتصرا ۱ 
على احد الاسنادین ار بر وی) ای راو واحد ( الحديئين پاسناده الخاص به لکن يزيد من المئن 
الا خر ما لیس فى الأول ) و هذا الدرج(۱) طرف من ا نن ال خره و فى القسم الثانى طرف من 
ذلكب الان. مثاله حديث رواه سعيد بن الى میم عن مالكب عن الزهری عن الس ان 
ر سول الله ا قال لا نباغضوا ولا #اسدوا ولا ثنافسوا الحديث. فقوله ” ولا تنافسوا" مدرجة ! 


r‏ سم 


7 
فى الحديث أدرجها ان الى ريم من حديث آخر لباک عن الى الزلاد من الأعرج غي ۳ 
الى هر برة 7 ن الى 2 ابا کم والظى فان الظنى | کذب الودیت ولا تسوا ولا تاقوا ١‏ 
و۹ حاسدوا. وكلا الحديئين متفق عليه من طریق مالكاء ولیس فى الأول ولا تتالسوا وانا أ 
هو فى الحديث اللالی(۲). 


( الرابع ان يسوق الاسناد فعرض له عارض فيقول کلاما من قبل لفسه فيظن پعض من أ 
همه ان ذلكب الکلام هو من ذلكب الاسناد فیروبه عنه كذلك ) ای الرابع ان لا بذ کر 
المحدث معن اللديث بل پسوق اسناده فقط ثم بقطعه فاطع فول کر کلاما من قبل نفسه فيظن 
ان ذلك الكلام هو مین ذلك الإسناد كذا قال السخاوى فى شرح ال لفهف(۳). ويظهر منه اله |[ 
لاذ کر اين الحديك فى اارابع فلا يصدق تعربت مدرج امن عليه. مثاله حديك رواه ان ماچة , 


(۱) كذا فى نسغة السيد محب الله صاحب العلم وفى نسخة المخدوم التنوى المملوكة للسيد وهب‌الله 4 
صاحب العلم: ”نهدا المدرج؟ بالفاء بدل الواو, 
(۳) تال الحانظ ااسخاوی: ( ادرجه) ای ولا تنانسوا (ابن ابی مریم) هوالحافظ ابو محمد سعید ين محمد 4 
بن الحكم الجمعى المسری شيخ البخاری. راجع فتح المفیث صع. ر طبعة الحجر. ابو سعيد السنديه * 
(۳) قلت: وکتب الحانظ السخاوی يعد هذا فى آخر الیاب» وقد صنف الخطيب في هذا النوع "تا 3 
سماه القصل لاوصل المدرج فى النقل ولحضه شیخنا (الحانظ بسن حجر) مع ترتيبه اسه على الابواب + 
و زيادة العلل و سماه قرت المنهج بترتيب المدرج وقال فيه اله وقعت له جملة احاديث على م 
الخطب و انه عسزم على جمعها و تحريرها و الحاتها بهذا المختصر او فى آخره مفردة كالذيل وا 
کاله لم یبیضها فما رأیتها بعد. راجع شرحه فتح المغرث صو, ,۰ طبع الحجر. 


یط 


1 يعقد الشيطان على قافية راس امحل کم . فاد جه ثابت ی ابر ثم سير قه مئة یامه ۳۳9 


4 ماه ار )8 


2 اسماعيل بن محمد الطلحس عن ثاببك بن موصى الزاهد عنى شر یک عن الى سفیان عم چابر 
م فوع مي کرت صلاته الیل حسن وجهه بالنهار قال الا کم دعل ٹا ہت بن موسی عل شريك 
1 3 هید الله القاضی والستملی این بد به وشريك يقول لا الأعمش عن ای سفوان عن جار بل 
قال قال رسولالله ا و پذکر الن» فلا نظر الى ثابت. بن موسی قال من کرت صلرله بالابل 
جسن وجهه بالتهار وانيا اراد ثابتا ازهده و ورعه فظن ثابت اله روی هذا الحديث فر عتا 
پهذا الاسناد» فکان ثابت محاث به عن شر یک عن الأعمش عاق اہی سفیان عد جابر ا 
e‏ و حد توا 
به عن شریک- النهى وعلى هذا لا بكون من هذا القسم الرابع بل من قبيل المدرج فى المان 
اذ م يسق شر یکت اسناده فقط بل ساق الاسناد مع الآن ثم ذكر هذا الكلام من نفسه. 

و مین ههنا ظهر ان قول السخاوى بل ما ذكر هذا القسم الرابع و فسره با اقلنا عنه و (4 
امثلة : منها قصة ثابمك بن موسى الزاهد مع شريكب القاضی نقد جزم ابن حوان أنه مق المدرج 
انتهى محل اظر اذ ما جزم به ابلق عبان پقاضی ان يكون مدرج امن فكيف رصاحم لأن یکون 
علة لكوله م هذا القسم الرابع» الا ان يقال ان كوله من هذا القسم لما ذكر الحا کم 
والاحتجاج قول بان حپان !+ جر د کې له مدرب لالكو له دل هلا القسم. و بو يده أن الاو 
قال فى مو ضع آخر: وم یذ کر ای شر یکسا ان احقیفی بهذا اليد و ذكره سرت م اوتا 
كلام الى عبات انتهی . 

ثم ان العرافى قال فى الألفية فى ببحث | لو ضوع: و أوع وضمه لم eT‏ 3 ۳ سول و 
تاره (من كرك صلوله اليديك وهلة سر نت التهی ای فاط تاست سر لش لک الغاط ET‏ 
انتشر ث فر واه عنه غير واحد لكنه مالف لما ذكره ان الصلاح و آیعه النروى. فض کنا ۹ 
الصلاح نبعا للخليلى فى الإرشاد وزيا غلط الط فو قم فى شبه الو ضم من غير هيك یا و ام 
للاہق بن موسى الزاهد في حدیث من کر نك صلاته بالليل حسن وجهه بالنهار انتهى و في تقر بب 
اللو وی: وربا وقع فى شبه الو ضع بغبر قصد التهى (۲) فلهذا قيد الصف الكذب فی تعر یف الو ممع 
() قلت: هذا هر المصراع الثاني للييث ۲۳۶ كلام بعض الحكماء فى المسند ت و مت نوخ وضعل اچم يقاصف: 

والبيت مم٠‏ والواضعون بعضهم قد صنعا من عند نفسه و بعض و ضعا 
وقوله: نحو حديث الخ هواابیت ۰۳۸ راجع الالفية و شرحها لاناظم الحافظ العراقي مص ٣ة‏ 
Ia‏ الطبعة الاولى پمصر. 


)۳( بقرل شارحه السيوطي : ( و ربما وتم ) الراوى (سی ل السوضم ) قلطا سنه ( تقر قصد ) فايس 
١ ١‏ بقیه الحاشیه على ۱۱۳۷ 


(MY)‏ ۱ إمعان اهر 
بالعمد و جمل هلا النوع من المدرج لا مق الو ضوع و يؤبده اله تال ابو جام الرازی کید ۲ 
عن اا فل کرثه لابن لمپر فقال: الشیخ يعنى لابث لا باس به ادیش منکر ائتهی فل ممله ان 
لمیر موضوعًا لکن قال ابو حالم پنفسه والحدبيك موضوع و وجهه السخاوی اله موضرع واعثياء 
الطرق المر كبة له لامن طریق لابث الذى لم يقع منه الکلذپ عمدا, 

( هذه اقسام مد رج الا میناد و اما مدرج الین اهر ان بقع فی ان كلام لوس منة ) ای 
يسن الکلام من جماة ذلك امن كا قال بعض الحقفین(۱) ۰ وير د عليه اله يصدق على ما ادرج فى 
لمأن بعض من امن الآ خر كا فى الث الثانى من القسم الثاللك من الأقسامالأريعة لمدرج الإسناد 
الا ان يقود الکلام الواقم فى تعر بت | لین بأن لا پکرن من كلام النبى يفي و يمكن ان يقال 
بعس النن ال خر فى هذا الشق متصت بكوله متنا بدون الا هراج. والمراد بوقوع الکلام فى ا لانن 
ان پتحفق اتصافه بهذه الصفة بالوقوع فى الان و به بندفع الاعتراض الذى اررد على تعريق ٠‏ 
الدرج فى الاسناد الذی اشار اليه المصنفی بأله ارید بتغییر صیاق ال سناد تخیره باعثبار لفسه 
في المكن يلرم ان ۷ يندرج فيه القسم الافی من القسم الال مني ال فسام الأر بعة لمدرج الاسناد 
وان ارید تغییره اعم من أن يكو ٺ پاعتهار لفسه او باعتهار متعلقه و هو من الودييك بندر ج فيه 
مدرج ال ایضا لا نختار الشل الأول لكين لفی التغيير فى الان بمەنی اث لابدخل فيه ما لاحل 
كو له متا الا بل دخال ۷ ان لا يدل فيه کلام آخر اصلا بقرينة ا لاپلة پمدرج الن, 

و فال بعض المحفقين(؟) فى المواب و رفع بأن يقال اراد پمدرج این ما يكون التغرير فى 
ان فقط او بقال ما يكون فى اسناده ومتده تغبير فهو بالاعتوار الأول مدرج الاسناد و بالاعتيار 
الثاني مد رج أ أن انتهی. 


ورد على الراب الأول ان الاعيراض على مر یف مدرج الا ماد لا دم )التصرف ای 


تت اس نتب 


ع د ا 1 
( حاشية مسلسل )۰ 


بموضوع ینف بل مسو الهم العدرج ادلی كما د کره شيخ الالام (ا:حن حجر ) فى مرح النخية . 
تال بان یسوق الاسناد فعرض له عارض الخ. راجم التقریب پشرحه التدربب ص مرن لشر المكتية . 
العلمية پالمدينة المنورة. 


ابو سعيد السندى. 
(۱) قلت: المراد منه الشارح التارى رح وفى نسخة المخدوم التتوي : الفضلاء بدل المحققين. و عبارته 
هذه (ليس منه) ای دس ذلك الكلام من جملة ذلک المتن و حاصله ان يذكر الراوي محایا او ٠‏ 
غيره كلايا لنفسه او غيره فیرویه سن بعده متصلا بالحديث من غير فصل یتسیز عنه بان يعزوه ي 
لقائله صریحا او کیایة فیتوهم من لا يعرف حتيقة العال أله من الحديثك الخ راج شرحد. کو۱۳ - + 
طبع ترکیا. ۱ : 


(۲) وفی لسبخة المخدوم بعض. الفضلاء بدل المحققين. 


- امعا النظر (Ié)‏ 


مدرج لمن و على الثانى بلزم ان بكون الشق الافی من القسم الثالث من ال فسام الأربعة لدرج 
۱ الإ سناد و مدرج ا لين مدرج الإ سناد وال باعتبارین فبا وجه تخصرص عد الأول فى مدرج 
: الاسناد و عد اللانی فى مدرج أن 
( فتارة يكرن ) ای ادراج لمن (فى اوله) مثاله ما رواه ایب من رواية ابن قطن و شبابة 
فرويا عن شعية عى عمد بن زياد عن الى هريرة قال قال رسول الله 886 اسپنوا الوضوء ويل 
للأعقاب من انار . فقوله اسپفو الوضوء من قول الى هريرة للم رصل بالحديك فى اوله كذلك 
رواه البخارى فى خیحه عن آدم بن اياس عن شعبة عن محمد بن زياد عن الى هريرة للم قال 
أسيغوا الوضوء فإن ابا اللاسم قال ويل للأعقاب مى النار. قال الحطيب وهم ابن قطن و شبابة 
فى ررابتهما هذا الحديث عن شعبة على ما سرقئا و ذلک اك قوله اسبغوا من كلام ایھر ر 2 
وقوله للأعقاب من الثار من كلام النبىيفة. ثم الا دراج فى اول السند ادرچدا حتى قال المصنف 
اله لم يجد غير هذا المثال الاما وقع فى عض طرق حديك بسرة الا ی. 
روتارة فى اثناله ) مثاله ما رواه الدارقطنى من حدیگ هشام بن عروة عن أيه عن 
بسرة بنك صفوان قاللث معت رسول اله 28 يقول من مس" ذكره او الثبيه او رلغه فلیتر ضاه 
فان عبدالحميد بن جعفر رواه هن هشام کذلک وكذا ابوكامل اللمحدرى عنى يزيد بن زرح 
عن ايوب اا-ختبانی عن هشام مع کو ن الانثیین والر فغ الما هو مق قول عروة كا فصله حباد 
ين زيد وغیره عن هشام. و هوالذى رواه اعاب يزيد بن زريع عنه لم جمهور اعدا انها 
عنه واقتصر عشرون من حفاظ احاب هشام على المرفوع فقط و من صرح بأن ذلك قول 
عروق الدارةطنى والحطيب. اهی‌مثال الاد راج فى وسطه» لکن روى هذا الحديث الطمرای فی الكبير 


هن حد نت محمد ن دينار عن هشام فقدم الدرج و اږظه مس رفغه او الثييه أو ذ کر ه. 


(وثارة فى آخره ) مثاله ما روى ابو خيامة زهير ن معاوية عن الحسن آن الجر ددن 
۳ یز د ال نز ا A‏ ّمه التشهد ف الصاوة 
القاسم بن حیمر ة عن علقمة عن عبد الله ن مود ان ر ول لله 1 عا مه 4 فى و 
فقال قل التحیات لله فذ کر حش قال اشهد ان لا إلله إلا الله و أشهد أن محمدا عبده و رسوله 
فإذا قلت هذا نقد قف يت صلانک» إن شوت أن نقرم لقم و إن شئث ان نقعد ماقعد كذا رواه 
ابو حيثمة كا قاله جمهور اصصاره . فادرج فى الحدبث قوله فإذا فلت الخ فانما هو مس کلام 
۰ ابن مسعرد لا من كلام الغوى ا ی الدايل عليه ان الثقة عبداار حدان ن اب احد من روه 
5 من ان ار المد كور ال الموفوف على ابر اوع بو له قال ان مسعرة و هو ثقه عدن هشير 


( ۱۱4۵ ۱ . معا ان 
لفسه ایضا کذاک و يتدابل باقتصار حسیق ابلعیفی و ابن عجلان و محمد بن آبان فى روايتهم. 
عني اغر کل من التشهد عي علقمة وغيره هن ابن مسعود 7 على الر فوع فقط و کذلک ‏ 
صرح غير واحد من الألمة بعدم رفعه بلى اتفةو كا قال الطيبى فى اللملاصة على اله مدرج كلا ١‏ 
قال السخاوی. 1 1 
روهو) ای ما بقع فى الا خر ( الأكثر لاله بقع بعد عطف جملة على جملة ) فيه إشكال ٠‏ 
فإن الكلام اراقع فى ١‏ ال الذي ایس منه فى مرج ان بقع بعطف جملة على جملة لا بعد مطل 
جملة على جملة. والجواب ان الراد بقوله المذكور ان يتحقق و فرعه بعد عطف جملة عل جملة 
لا ان ببتدى وقوعه بعد العطف ال کور. ثم معتي قوله لأنه لا يقم بعد عطف جملة على جملة 
أن مدرج این غالبا يقع بعطف جملة على چملة والقسم ال" خر کذلک: غالبا لا پاقی الأقسام ۱ 
و ان القسم الأخير يفم کثیرا بععلف جملة على چملة فى نفسه و بالدم: الى القسمين الأولين ١‏ 
والغالب فى المارج ا لن هذا المطف. فلا برد ما قيل الا لا نسم ان الأخير الا يكون بعطت ” 
كلام مستقل على آخعر مثله بل بگوظ بعطف مفره بلا عطف. ولو سل ان الأخير 9 بقع إلا 
يعطض الجملة على الجملة فلا نسل أن وفوعه بعطف الحملة فقط يدل الأكثربة مع أن الأول 
راللای يفعان بعطف املة ايها ر او بدمج موقوف من كلام الصحابة او مني ,دهم فيه تسامح) 

مق باب عموم الجاز و إلا فا اوارف ما بر وی عي غير الصحابة قبل انا ,طلق هليه مفیدا فال ٠‏ 
حدیث كذا وقرف على عطاء ار على طاؤس و اما اذا طلق فیختص بالصحابة كذا ذکر بعض 2 
العارفين(١)‏ (یمر فوع من كلام النبى صل اللهعليه وس او فعله من غير فصل ( فهذا) هو (مدرج الّن) 
می به لاہ اد رج فى ا لن شىء فهو مدرج فيه والحامل على هلا الإد راج اما تفسير غريب فى 
امير و استتباط نهمه مته احد رواله کفهم عروة ن الزبير من ححدبك بسرة رضی الله تعالی‌عنهب 
ان الوضوه بتقض بمس ما هو مظنة الشهوة فاد ر فيه الألثبيق والرفغ. 


رو يدرك الإدراج » باربمة اشياء ( بورود رواية مفصلة ) ای مببئة ( للقدر ادج مم 

ار ج فيه ) ای المدرج او فيه الب الفاعل دثاله ما ذکر آنفا فى جدبث التشهد من ان شبابة رواه 
عن الى خیثمة و عبدالر حملن بن انك عن ان الا ففصلاه ( بالاتصیص على ذلك»؛ من الراوی) ٠‏ 

كحديث ابن سعود يللع معت رسول الله صل الله عليه وسلم بقول من جعل الله لدا دعل النار ۳ 
قال و اخرى 'قرأها رل أسمعها من مق مات لا جمل الله ندا دحل الجنة ار مین يدض الأكمقة 

2 فى اسيغة المخدوم التتوى 2 الشارحين " بدل المحتتين. والمراد منه الشيخ علي القاري‎ )١( 


| إمعان النظر | ی 
ز ااءطاامین ) لى ذاکسه كادار آهانی وا هارپ فو دبك شام بن عررة ام ( او باستسااد 
ْ ن النبى على لله عاية و سل 7 ذلك ) کقول ای هبریرة فى حديث امد | لماو ل 
اچران ۱۰ امه والذى فسی بيده اولا الإهاد فى مبرل الله و ر ام لاحريت أن اموت و انا ماود 
۱ وقد صنف اللقطيب فيال درج كهابا ولم يه وؤدث عليه قدر ما ذکر م‌ئین او اکر وللهاامد) 
| اعم ان الحكم بالاد راج بهذه الأمور حتاف ففى الأخير قطي و فيا اذا كان التتصيص عل 
ذلک: «ن الراوی ایضا قطعى , او كالقطعى. وفی اابوفی ظنی بل شار این دارق اليد فى الاقم 
الى ضمفه حيث كان أول الخير کقوله قنال رسول لله قي اسیفو أاوضوء» وق دس الك 
لا سما ال جاء ٠١‏ بعده !واو العطف و کذا حرث كن فى اثناء الأفظ النفق على رفه ركذا قال 
فى الإمام » انما يكون الو دراج بلفظ تاع یمکن استقلاله على اللفظ الساق انتی. 
لکن اشار الحااظ العراقى فى شرح البرمذى الى دفع الا سترعاد الذي در ه حیث فال : وال 
الراوى بری اشباء متعاطفة فقدم وأغثر لجواز ذاك ١‏ عنده و هار ا ار كرف لذاکت اول الي اء 
وسطه. و لاشکت ان الفاصلى معه زيادة ءلم فهو ارلى ثقله السخاوی فى شرح الالفية. ثم قال 
و بالجماة فقد قال شیخنا اله لا مالع من الحكم على ما فى الا 34 ار الآخر او الوسط بالإد راج 
اذا وا م اادلیل ال ژر غاية القن آنتهی(۱) ام ام قاأو: الإدراج بأة بأقسامه ی 3 5 نیا فيه 
من التلپیس و التدایس وان کان بعضه اخحف من بض كتفسير لفظة غربية مثل المزايتة وا ضایر ة 
والعرايا و حوهیا مما قعله الزهری وغيره من الأثمة بل لا يظهر التحريم فى مش 
بعض المحففین(۲). 
وقال السيوطي فى شرح التقريب: وعندى أن ٠٠‏ نو رح لتفسير تراب دبع ام 
فعله الز هری وغير واحد من الاأئمة التهی‌ر۳) وقول ان لسع وغ و مد له ساط داد 
ومن کک عن دراضعه وهو احق این حمل على ما ذاو ا قال ,ضرال حت بن 
ولا وقد بقع القاب 


رای ان كانت المشاافه بتقديم او اخیری فى الاساء) ای غالبا لقوه بی 


ی الم ابضا 1۳ ره بن كعب و تلعب بن صة ) بأن بکون الواقع اد دا اط اوی با هدیم 


)00 راجم تح المغيث للحائظ الس‌اوي فر طبع الحچر. ۱ 
)۳ أي E‏ المخدوم: # النضلاعا مكان المحتقبن- والمراد منه 0 على التاری وال ردك هذا 
لا سیما في المتثق عليه. راج شرح القارى ریز و یع 7 تفه الاغيرة من قيله و 
عبارة اين الاي الخ كلها ماخمرذة من التدريب فكان 5 0 یذ ار الحوالة. ابو عرد السنديه 
بر المكتية السامية بالمدينة الءنور» 


رم) واجم التدریب شرح التقریپ للحاءفا السبوطی .م۱ 


۱۸۱ ) ۱ إمعاه.! 1 


والتاخير و بقول مقامه الا عر ( لأن اسم احده) اسم اپ ال" عر و هذا هو اامقاوب ) ای قا 
من افسامه. قال بعض العار فين فالمقلو ب ما بكرن اسم اجد الراويين اسم اب ال خر مع كول 
مي طق واحدة فيجعل الراوى سهرا ما هو حدها للار كلا ذكر السخاوی. فى شرح الطريب؛ 
فالمصنف ترك فيد طق" واحدة و قيد اأسهو التهى كلام بعض العارفين. : 

قال بعض المحق ةين (1) اعتراضه مدفرع لأله اراد ما يعمهما فالترك اولى كا لا بخفى و حمل 
كلام السخاوى على قسم من اقسام القلوب لا أن المقلوب منحصر فيه لظهور بطلائه كا میجیء 
من باله التهى . 

اقول بالي عي اراد ة المصدف تعميم السهو وغيره قوله فيا بعد فلو وقع الا بدال همدا 
لا لصلحة بل للإغراب مثلا فهو من اقسام الموضوع ولو وقم غاطا فهو من ! لقلوب والمملل اذ 
مقتضاه تخصیص المقاو ب عنده پا وقع سهوا و غلطدًا لا تعميمه للعمد والسهو. ۱ 

ثم اعلم ان العراقى فى الألفية و شرحه قسم المقلوف السندی الى قسمين عمدا وسههوا” 
والعمد الي آسمین ابضا فصار لللة اقسام و قال فى تعريف القسم الأو ل ان يكونالحديث مشهورا 
اراو فوجعل «كانه راو آخعرفی طبقده ايصير بذلک غر يبا صغرها فیه(۲)» و فى تمر يف القسم الان 
هر ال باعل امئاد مین فیجعل 


على من آخر و من هذا فيجعل باسناد آخر ۰ اغرابا أو احتبارار۳) 
حفظ المحدث هل هو عائظ اولا وهل يقبل التلقين ام لا و فى الثااث و هو المقلوب السئدی 
مهوا ما القاب عل راو به و بل قليه(4) والم‌صاتی جءل قسمی العمل داغولا فى الإبدال دون 
القاب فزن کان الا بدال المل كور لالمصادة فالوديك موضوع و أن كان امصلجة فلا کرا مسج » 


(۱) فى لسنة المخدوم ” الثضلاع*- والمراد سنه الشارح القاري بح وعكذا قرله پعض العارفین فى نة 
المخدوم: بعض الاشلاعه وهو الشيخ التاري قد دنم الاعتراض بعد نتل العبارة المذکورة. راجع شرحد 
۸٣ا‏ طبع تركياء 

(۲) قات: ان الحافظ العراقى اورد مثاله ٠‏ كحديث مشهور بسالم فجعل مکاند نافسع وكحديث مشهور 
یمالک فجعل مكائه عبدالله بن عمر ونحو ذلک. و ممن كان يفعل ذلى من الوضاعين حماد بسن 
عمرو النصيبي و اسماعيل بن أبى حية وبهلول بسن عبيد الكندي و اورد الامثلة. راجع شرحه علي 
متنه الالفية فى بحث الدقلوب. مم١‏ جنك الطبعة الاولی یمسر ۱ 

(۳) قات : قوله اما اغرا با الخ تلخيص کلانه, و اصل عبارته هكذا: وهذا قد يقصد به ايضا الاغراب ۲ 
نیکون ذلک كالوضع وقد يفعل اختبارا لحنظ البحدث وهذا ینعاه أهل الحدیث کثیرا وفی جوازه. .۱ 
نغار الخ. راجع شرح الالفية لناظمهاء ج سوس 

(ع) راجم شرح الحافتا العراتي. ۱۴ جم 


ٌ إمعان النظر ر ۱۶۷) 

ش بهذا التفصيل عنه فيا بعد و ذکر القسم الثالث لكن بقيد التقديم والتاخير مع اله مطلق يشمله 
و پشمل ما القلب اسناده على راو فيجعل غلطا حديث راو الا خر کا روی فى مسند الا مام احمد 
عنى یی بن سعيد القطان انه قال حدث سفيانالأورى عن عبیدالله ن‌عمر عن افع عن ابن عمر رضىالله 
تال عنهما عن النبى 14 اله قال لا تصحب اللالكة رفقة فيها جرس فقلت له عست با ابا 
عبدالل ای عثرت تقال كيف هو قلت حدثنی عبیدالله بن عمر عن نافع عن سام عن الى الجراح 

عن ام حببية رضی الله تعالى عنها عن النهى صلى الله عليه وسلم فقال صدقت . وقد اشتمل هذا 

احير على عظم دين الثوری و تواضعه و الصانه و على قوة حافظة تلميذه القطان و جرأته على 
شه عنی خاطیه پذلک و بهه على عثوره حیث سلك ؛ الجادة لأن جل روایة افم هی 
عن ابن عمر رضی الله تعالى عنهما فكان قول الذى پلک غيرها اذا کان ضابطا ارجح و کذا 
خطاء يحهى بن القطان شعية حيث حدئوه عنه بحديث لا جد عبد طعمالا پان <تى يؤمن بالقدر عن 
الى اسحاق عن الارث عفني على بط وقال حدثنا به سفيان عن الى اسحاق عن الارث عن 
إن مسعرد بل و هذا هو الصواب ولابعآنی ايحبى ان يحكم على شعبة بالخطاء الابعد ان بيقن 
الصواب فى غير روايته فابن هذا من برض عليه فقول مللا حتمل ان یکون عند الى اسحاق على 
الو جهين فحدث به كل مرة على احدها. و هلا الاحتمال بعید عن التحقیی الا ان جاءث رواية 
عن الحارث يجمعهما. و +دارالاس عند أئمة هذا الفن على ما تقوى فى الظن . و أما الاجتال 
| لمر جوح فلا تعريل عندهم عليه كذا ذكره السخاوی فى شرح الألفية فاقلا راصن دم بادة 

و حذفكا قال (ا), 

ر والخطیب فبه ) ای فى هذا النوع من المقاوب خصو صه ( کتاب رافع الأرتيانب وقد 
بقع القلب فی‌المتن) ای فى نفسه ايضًا ( کحدیث الى هريرة عند مسلم) فمسلم روه عن الىهريرة 
مقلو يا و عن غيره على الأصل ( فى السیعه" الذى بظلهم الله فى ظل عرشه ففیه ) ای ففی 
ذلک. الحديث او فى مسلر ر ورجل تصدق بصدقة احفاها حتى لا تلم پمینه ما تنفق شماله 
فهذا نما اتقلب على احد الرواة انا هو) ای المكن الصحیح ( لا لم شاله دا تنفق يمينه ۱5 
فى الصحيحين ) ومن أمثلته كما ذكره الجلال البلقینی حديث عائشة رضي الله تعالى عنها م‌فوعا 


ان ابن ام مکترم بوذ لل فكلوا واشربوا حتى يؤذن بلال فهر مقارب اذا لصحبح فى لفظة 


دی ی ن ا ا 
(۱) من قوله: في مسند الامام احمد الى هنا من عبارة الحافظ ال خاوي. راجم شرحه فتح المغيث شرج 
۰ الالفية ۱ ۱ طبع الحجر بحث المقلوب. 


(۱4۸) إمعان النظر ۱ 
عايشة رضي الله تعالى عنها أن بلالا يؤذن بلبل و كذا جاء عن اني عمر رضی الله تعالى عنها 
ولم برتض البلقیلی جمع ابن خزيمة بینهما ب#جريز ان يكون يَف كان جعل اذان اللبل فوا 
بينهما فجاء الخيران على حسب الاين وان تابعه ان حوان عليه بل بالغ فجزم بهم و تال 
البلقينى اله بعبد ولو فتحنا باب التاويل لاندفع كثير من علل المحدثين. فال السخاوی و اما 


شیخدا فمال الى ضعف رواية القاب وقال ان عبدالير: اامحفرظ حدث ان عمر رضىاللتعالىعتهما 
و هو الصواب . 


( او كانت المخالقة بزيادة راو فى اثناء الامداد و من بزدها القن ) من لا لفان کید 
5 الا فادة وابلغ دن المبااغة وافمل التففيل ما ۳ ضيه عل أربحة احرف عند سییو ره وس 
وعند غيره ماع کڈ قال بعض المحقفین زق عن الموشح )١(‏ ) من ژادها او زجح جانب الحذف 
قر ية دالة على الوهم ( فهذا هو المزيد فى متصل الاسانید و شرطه ان بقع التصر بح بالسماع 
فى موضع الزيادة ( و بظهر کوله عندالرار ی لو چهین ظیگرا ينا بار غه بذاک او ۳ يوم 
مقامه اما اذا ظهر ا فى رواية عروة دخلت عل مروان بن الحكم فذ کر نا ما يكون منه‌الو ضوه 
قال س وان عن مس الى 5 ر اأوضوء نقال عر وة ما ءلمت ذلكا فقال سوال أخخير ۳ سر و 
پات صفوان انها بت الذوى صلی الله عليه و سل يقول اذا مس احد کم ذكر 8 فایاو ۳ فازه 0 واه 
عروة عن پسرة بلا واسطة ایضا مع تصر که بكاو له عنده من ارجهین فى بعض ار وابات کا 


روى عنه اله 7 قال ثم لقیت بسرة فسألتها عن هذا الحديث فحدئتی يه عن النبى صل الله 
عليه وسل لم يكن من هذا اقبیل بل مما جاء على الوجهين و انیا حكم اأزيد فى متصل 
الا سانید اذا لم يكن كذلك_ . و وقع التصريح بالسماع فى موضع الزبادة لاه ح امارة على ان 
زيادة اراوی وهم منه و غاط و ان جاز ان یکون قد سم ذلك من رجل عنه ثم جعه منه 

اولى يكن حالة روایته الحديث دون ذکر از يادة ذاکرا" لسماعه پدرنها ثم پذکر ذلك لا 
الظاهر من وقع له مثل ذلكئس ان بذک ر السسباعين فإذا لم جیء عنه ذكر وكان من لم یزد انلقن | 
مع تصريحه بالسياع حملناه على ازيادة الذكورة مثاله(؟) ما روى عن عبد الله بن المبارك قال ) 


سول زا سفیان عن عيد اار حمان ن بزيد بن جابر قال ' حدلتی اسر ن عيد الله قال ممعت ابا 1 


ادر یس يقرل سمحت واثلة ن الأسقع بقول معت ابا مید نوی ينول معت بی صای الله عليه 9 


) ۱( في مه 5 المقدوم الاش لع بدل المحققون. 3 


والمراد منه الشارح القاري رح. راحم شرحه صو۱۳ طبع تر کیا 
)+( هذا الم ثال والتحتيق عنيه كله من 


شرح السلامة القاري. واجم شرحه السفحة المذلووة. 


3 
إمعان النظر ‏ ۱ (۱4۹) 
وسلم یقول لا #لسوا على اليو ر ولا تصلوا اليها. فد کر سفیان و الى ادر يمر فی‌هذا زيادة روهم. 
اما ابو ادريس فلاسب الوهم فيه الى ان المارك.. لان جماعة من الاقات رووه عن ان جاسر 
عن بسر .عن وائلة وم يذ کر وا ابا ادريس بين پسرة و واللةء صرح بعضهم بسساع و مني وثلة, 
قال ابو حاتم الرازی: كثيرا ما حدث بسر عن الى ادريس فوهم ان البار لك و ظن ان هذا مما 
رواه عنه عن واثلةر١).‏ و اما سفيان فرهم فيه من دون ان المبارك لأن جاعة ثقائا رووه عق 
ان البارك عن ابن جابر بلا واسطة و صرح بعضهم بافظ ال خباز بینهعا. 

لم ان المصنف قيد کونه من اازید فى متصل الأسانيد فى هذه المسئلة برأ اذا كان من 
۸ يزدها اتقن» و ان تصلاح اطاق على ما قال العراقى فى مر ير کلامه و على ما اشار النه وی 
هو متردد فى هذه اصورة في الحكم بكونه من الزید و فى کونه حتملا لأن بكرن من هذا القبيل 
وماه جاء على الوجهین اذا لم يكن مع عدم الحکم بشیه «نهما قربنة تدل على کره و هیا 

قال ابن الصلاح فى كتابه : الإصناد الحالى عن الرأوى الزاند اف كان بافظ هن في ذلك 
فيئيغى ان يحكم بإرساله و عل ٠هللا"‏ بالإسناد الذى ذكر فيه الزائد وان كان فيه تصر يح بالسماع 
او پالا خبار کا فى المثال الدی برردناه فچاز ان يكون قد سم ذلک من رجل عنه ثم سعه مق 
نفسه. فيكون بسر فى هذا الحديث قد سمعه من الى ادريس على وائلة ثم لقی واثلة قسمعه مه كنا 
چاء مثله مصرحا به فى غير هذا اللهم الا ان ترچد قر ينة تدل على کونه وهمًا کنحو ما ذکره 
ابو حاتم فى امال المذكور. وايضا فالظاهر من وقع له مثل ذلکت ان يذكر المساعين نذا 
و ج“ عنه ذلى سملناه على از يادة ال كورة التهی. 

و قال العراقی فى شرح الألفيه :- الصواب ما ذکره ان الصلاح من تغعرل واتصرث 
عليه و هو ان الاسناد الال عن اراو ی الزائد أن کان بقفظ هن فى ذلك و کذلک ما لا بفتفی 
الاتصال کفال و وها فينبغى ان کم پبرساله و عل ممللا” بالإسناد الذى ذکر 
فيه الراوی اراد لأن الريادة من الثقة مقبولة, و ان كان بلفظ یقتضی الا تصال كحدثنا و احيرا 
و سممث فالحيكم الإسناد الحالى عن اراوی الزائد لأن معه الزيادة وهی اثبات بساعه مع احتمال 
کونه ق حمل علي کل قد سممه هن هذا ومن هذا, قال ان الصلاح فجائز ان يكوك قد ممع 
ذلک من رجل عنه ثم سعه منه نفسه قال و ايضا فالظاهر من وق اه مل هذا أن يس کر 
السماعين فإذا لم يجي منه ذکر ذلک حماناه دلى الزيادة المذكورة التهى تحمل كلام ابن الصلااج 

صن وم ره طبع تر كهاء 


۱۵۰) ۱ إمعاة ۳۳ 


فجایز الج على احتمال السمامين و ان كان الحكم للإستاد ال عن الزائد واستدل عليه بقوله. 
فإذا لم يجيء عله ذ کر حملناى على الزيادة المذكورة هذا ما حمل عايه العراقی کلامه. واما النووی 
فقال فى التفر یب الحالى عل اازايد ان کان بحرف عن فينبغى ان يجعل منةطما وان صرح فيه 
إسماع أو اپار احتمل ان يكون سفعه مني رجل عنه مم جعه مته الا ان لوچد قر بنة تدل عل 
الوهم و یمکن ان يقال الظاهر میم رقع له هذا ان بذكر السباعين و اذا لم يذكر هما حملت 
على الزيادة التهى نقوله و يمكنى اشارة الى ما قلنا اله اشار اليه. 

و ۳ ذکر نا ظهران ما قال يعض المحققين(١)‏ عل قول المصنف و شرطه ان بقع القصر بح 
بالسماع في موضع الزيادة لکن بر جح جاتب الحذف يقر بنة دالة علىالوهم كا ذكره ان‌الصلاح 
فى المقدمة والجزرى فى الهداید" ناندفع ما قال بعضهم فيه اله على تقد بر التصريح الماع 
لا يتعين | از ید چواز ان يكون الراوى سمع من رچل وهو من شخص ثم سمم ذلك الراوى من | 
ذلك الشخص لفسه التهى مبنى على ما اشار اليه الثووی والا فمقاضی ا عمل العراقی كلام 
ان الصلاح عليه ان کون الحكم للإسناد اللالى عن الزايد عند التصر يح بالسماع مطانن الا اله 
ان وچدت قرينة لدل على وهم الراوى کم برهمه و الا ناکم للخالى عن اازاید مع اجتمال 
أن بگون ما جاء على الوجوين. م ۳ اسه عض | لسقفینر۲) الى هداية الجزرى غير مو دود فيه 
فنه 1 يل کر فى الهداية فى هذا اأبحث الا فو له و اعرف خجفی سل مین مسند وما بزاد فی 
انصال سند. قال السخاوی فى الفاية شرح الهداية اشتمل هذا البیت على اشارة لنوعي المرسل 
الحفى وا لزید فى متصل الأسائيد مع كوله ل بل کر ها فيا سر ده او لا من ال قسام رهبا مهیان 
افرد اللوطيب فى کل ماهس تصنرفا لکن 0 يعرف الناظم واحدا منهما بل اقتصر على الس بمعرفة 
ال رسال الحفى من السند الذى ظاهره الاتصال و کذا ما يزاد فى السند التصل انتهی. ثم ان 
الصنت لم بين حکم ما افا صرح راوی اللالی عن الزابد بلفظ السیاع رم يكن انفن من زادها ۱ 
رو ا) ای و ان ۸ بقع التصريح بااسیاع ا لمذ كور ( فمتی كان معنعنا مثلا ترجححت الز بادة ) كحديث 5 
رواه عيد الرزاق عل سفيان الاو ری عن الى اسحق زيد ن يشيع عن حديفة مفو عا ” ان ولیتموه! 
ابا کر و ی امین" فهو منقطع فى ٠و‏ ضين لاله روى عن عبد الرزاق قال حدثتى التعران بن از , 
یرف عن الثررى ایضا و روى ايضا عن الثوري عل شريكم عن الى اسحتی, ثم ان ما ذکره | 


(۱) فى السغة المخدوم الفضادء. والمراد منه الشيخ على القاري؛ راج شرحه صو طبع ترکیاه | 0 
(۲) ئي اة الم‌خدوم؛ النضلاء. والیراد ميه الشارج القاري, رام اأعيفحة المذکورةء / 


2 


المصنف يقتضى ترجبح الزيادة في الممتعق إذا كان من لم يزد أتقن وقد سبق أله صرح فى يعض 
1 تصائيفه ان رجيح الوصل والرفع فيا تعار ضا مع ال رسال والوقت إنما هو عند تساوى روا بتهما 
+ والا فاکم لاراجح مع أن اأرقم والوصل زيادة من الراوى فينبخى له ان ببين وجه الفرق بين 
. الصورنین على اله قد ذكر فى جامع التحصیل فى احکام ۱ اراسیل صورا كثيرة حكم فيها البعاری 
و اہو زرعة ولترمذی الإسناد اللالى عن الزائد مع عدم القصر يح بالسماع. فالحتى اك الحكم 
يترجيح الزيادة فيما اذا كان الا ستاد الخالى عن اازابد بلفظ عن لیس على الا طلای» و ان الاسر 
كما قال فى جامع التحصيل بعد ذكر امثلة اازید فى «فصل الأسانيد. و بهذه الأميلة كلها بظهراف 
ان الحكم پالزيادة تارة للاعتبار رواية الا کنر و ثارة للتصريح بالسماع من الأعلى و ثارة بقرينة 
تضم الى ذلك الى غيرها من الوجوه التهى نعم الراری متي قال عق فلان ثم ادحل بينه وبینه 
فى ذلك الحير واسطة فالظاهر اله لو كان عنده من الأعلى لم يدخل الواسطة أذ لإ فائدة فى ذل 
كن ذكر فى جامع التحصبل. 
ولو حدل كلام | ام اف هی ان صاده “رسيم الزيادة اذا تقارب راويها مم راوی الاسناة 
الخالى عن الزايد و ان كان راوى الحالى الةني وارجح فى الجملة واما اذا تباعد صيتبتهما فالحكم 
لاراجح موافقا لما ص عن ان سيد الناس فى مسئلة تعارض الوصل والرفع مع الارسال والوقف و 
حملنا کلام | لصنف عايه فى المسئلة المذكورة لم يبعد. 
ويمكن ان يقال معثى قوله ترجحت الزيادة ان الظاهر هذا الثر چح والمحصل اعد ارجوع 
هذا التو جيه الى التوجیه القدم يعنى اذا كان الظاهر هذاالرجیح یر جح الز باده فيا اذا ارما والا 
فالحكم لاراجح. 


ثم لا یخفی ان ااصنف حكم فى هذه ااسئلة محكم کلی و هوان ګل ما صارع ثيه الراوى 


1 


او 


الخالى عق الزائد پلفظ السماع فالحكم له و متي کان معنعنا ارجح اازيادة و فد سبق فى بحث 
الرسل اللفی فى قرل الصاف ولا یکفی ان بقع فى بعض الطرق از پادة راو بيتهما لاحتمال 
ان بکون مني اازید ولا حکم فى هذه الصورة يحكم کلی و لعل مراده حکم کلی شامل جلمیع 
صور ما وقع فى عض الطرق زيادة راو بينهما و ههنا للیکم_الکلی لراوی الحالى عن الزااد 
فیما صرح بافظ السماع و لراوى ازائد فيا اذالم بصرح او الراد الحكم الکلی فى جهیم الصور. 
وعلى ما حققنا لم حکم الحكم الکلی فا اذا لم یصرح راوى المالی عن‌الزائد بالسماع وم تتقارب 
متته عم مي‌تبة راوى الزائد بل الدار حینثذ على الترجيح او اطراد اکم الذى يقطع فيه پکوله 


نی نی عشم امد زا تفای رس 


ی ۱ ا 
من المزيد فى منصل الأسائيد اومن قييل الرسل اللفى وعلى ما ذکرنا من العراقى سکم هلم 
تصريح راوى الالى عن الزائد بلفظ السماع له مع احتمال ان يكو ما جاء على الوجهين ( او) 86 
كالىت المخالفة بإيداله ) ای الراوی سواء وقع مل راو واحد فيرويه رة على وجه و مسةاعلی» 3 
آخر محالت له او مق النین و جماعة فبرويه يمضهم. على وجه و بعضهم على وجه آخر مالف له 
( ولا مرجم للأحد الروابتین على الأخرى) امسا ان ترجحت فالحكم لاراجج ولا يكرن حبش 
مضطر با. (فهذا هوا لضطرب) بكسر الراه اسم فاعل موي اض عار ب کا 5کره السخاوی. (وهویقم. 


فى الإسناد غالبا) مثاله شييتنى هود و اخواتها فإنه اختلف فيه على الى اسحق السییعیفقیل عنه عن أ 
مكرمة عن ای‌بکر پالم وملهم من زد إينهسا ابن دياس بلتم و قبل عنه عن الى جحینه" عن 
الى بكر للم وقيل عنه عن العراء عن ایی کر با“ وقبل عده عن مرسرة عن الى بكر بل دق 
عنه هن مسروق عن ای بكر بل و ثبل عنه عق مسروق عن عائشة عي ی بکر يلم وقیل عنم | 
عن علقمه من الى بکر با و قبل عنه عي عاس و قيلي هي هامر بن سعد عن اببه عن ای یکر بلق 


۱ 


و 4 ۱ فس لله د الدار ملد طا د السا ۳ 
وقبل عنه عن الى الأحوص عن ابن ود بم ذكره الدارقطلى مبسوطاء ذکره السخاوى 
وقد بقع ای الا ضطراب فى ال کلاختلاف فى الصاوة فى قصة ذى اليدين فمرة شک 

راو ی اهی‌الظهر أو العصرر۱) ومرة جزم بالظهر و اخرى بالعصر و احری قال و اکنر(۲) ظنى الهاالعصر | 
قال السخاوی و عند النساتى ما بشهد لأن الشکی فيها كان من الى هريرة و لفظه صلى البی 4۴ | 
احدی صلا العش قال ابو هر رة سس لكنى أسيت قال شا فاالظاهران ابا هر رة لم ز واه كثيرا | 
على الشى وكان ربا غاب على ظنه انها العصر فجزم بهار۳) ثم طرأ الشكك فی تعیینها على ان سيرين ابضا؟ 
۳ ثبت عنه انه قال اها ابوهر برة و اکن شسیت!ذا و كان السبب فى ذلکی الاهشمام با فى القصة ۳ ۱ 
الا حکام الشر عبة و اعد من جمع ,أن القمه" وقمت مر تين و لکن كثيرا ما پلک ؛ الحفاظ کالنوو یز 
ذاکس الجمم ین الختا نو صلا الى لصحيح كل دي الروايات صونا للر واة الثقات ان يتوج © 
لاط نی بمعضهم (۳) وقد لابكون أواقمالتعدد حم قل روح شیخنا فی هل ال ئال !لياص روابة من - ۶ین 
الحصر في ر وابقری) ایم بقل التهیلره) فان تم اثر جرج فلا أضعاواب ( لکن قل ان کم ااحدثا 


() قات: فى شرح السخاوي بعد هذاء ومرة تال" احديي صلاتي العشی اما القاهر و ام العصره 
)+( دفي شرح السخاوي؛ #واكير ظانى"". 

)۳( ي شرح ااسغاوي 3 الى بعضهم ۳ مکان ”فی بعضهوكا, 
(ع/ أى شرح ااسخاوي #حديث؟؟ بکان رواية, : 
(۰) داع شرح السغادي على الالنية طبع الحجر مر ره طبع الوار محمدي بلکوب الهند, . . 


إمعان النظر - 
بالا ضطراب. بالسية الى الاختلاف فى این دوك الاسناد ) ولابد فى هذا الام مین تين امور 
اعدها ان ای الاضطراب بالإبدال مقید بأن لا يكرت اثراد ی موا فى احد الرجهيق او ميل 
ما احتمل اف يكون الراد منه الواقع فى الوچه الأخير فإذ كان کذلگ. تين الجمع و مم هذا 
نفی محنق الضعف بهذا الاضطراب تفصيل واشحتلاف ذكره فى ام الا قتراح للعراقى و شرحه 


) ۱۵۴ ( 


حل الافراح ومد کرعیارة ااشرح ومعنه فان فيه فرائد كثيرة لا نخفى على ذوی الفهم. و هدهعبارنه : 
فإن یکی بعض الرجوه امكنا فى قوة من الرعض الا خر لكون راوبه اكثر صحية المروى عنه 
والحفظ او غير ذلكا من وجوه العر جيح (احکم له ولا اف طراب حونئك. وقوله امنا بقعضی 
قوة مقابله و عپارة اصله لا تقتضى ذلك . فإله قال: فإن كان احد الوجوه مس وبا مني وچه 
شمیت والآخر من وجه فوی فلا تعايل والعمل بالقوی متعين. وما ذكره الناظم اولى لفوم 
صورة اصله من الباب الاولى اولم يكن كذلك فان امكن الجمع بين نلک الوجره ار الو جهين 
بحيث بمکن ان يكون المتکم معيرا اللفظين الواردين عن معنى واحد كالإبهام فى احد الرجهين 
بأن قال الراوى فيه عن رجل والتعوين فى الوجه ال حر بأن پسمی ذلكب الراوی فيه شیخه + ضح لا 
اشكال فيه لاله بمکن ان يكون ذلكب المسمى هو ذلك البهم اولم يكن كذلك ,أن ,رد 
الحديك لمعنيين أل يسمى مثلا الراوى باسم معين فى رواية و يسمى باسم آخر فى روابه" احری 
واللام بمعنى هن فشكل اذ يتءارض فيه امان: احدهما اله يجوز ان یکوث الحديث فد رباه كل 
من المعليين الذين سیاهیا معا والثانى ان يكون قد رواه واجد فقط ولكن إختاف فيه. ر اء اشار 
بقوله اوفواحد فقط ای فحسب و علی الثالى لا بخلر الخال اما ان یکونا تین او احدها 
عرف والآ عر لفة فان یکونا لفتين ۸ ببل بمقتضى الفقه مع الأصول اى لم بضر عل يقتضى 
مذهب الفقهاء والأصوليين لأنه ان كان الحدبث عن المعبن فهو عدل وان كان عن الآخر فهر 
هدل فكيف ما الفلا القلپنا الى عدل فلا يصر هذا الاخنلاف بل غيرهم ای غير الفقهاء 
وال صولبين يقرل قد بدل ذالا ضطراب حینثذ على التفاء ضبطه ای الراوی فى ابملة. 

لم هذا انما يتوجه اذا کان لا دليل على ان الحديث عنهما چمیعا اما نا دل دليل على ان 
ذاك عنهما بأن رواه مرة عن هذا وسة عن هذا ای عنهما فا ذاک اختلاف فيه 
يدل على طرحه, اما الضعف فى راو من اثنين ای اما اذا كان احد الراويين ضعيفا فذو رقف 
هل هو للعدل ای فیتوقت فيه ار دد الحال بين ان يكون ذلك الراوى رواه عن العدل او دن 
الجريح او لها ای رواه عنهما وهو عل احد هذه التتدیرات غير حجة وهو ما اذا كان عنم 


(۱۵۸) امعان الله 


الجروح و مسن بعنمد جرد چواز كوله متهما لا پلافت الى هذه التعليل و هژه لا حتملا ت 

الما تافی حیث لا يكون الطريقان حتافین بل يكون شيخ هذين الراویین واحدا اما كذا اختلشی؟ 

الطرق كأن روی از هر ی مثلا حدیثا هن سعيد بن سیب هن الى هر برة و رواه مرة عن شخس | 

ضعيف عن ان عمر با فلا يصح تعلیل روايته عن سعود عن ألى هريرة بالرواية الأخرى لالهبا ٠‏ 

حدیثان و افزع ابها الطالب الى الترجيح ولا تغفاني عنه. عند الإخهلاف فإن النظر انما هو عند 

النساوى والتقارب لتمة: المضطرب فوع من العلل التهى عوارة شرح لظم الاقتراح. 

و مثله فى شرح الألفية للسخاوی حبك قال فى شرح تعريف المضطرب: و کذا الا ضطراب 
ان اکن الجمع بحیث يمكن ان يكون المتكل معمر ابا للفظين فاكثر عن معلى واحد ولو لم پارجح 
شيءرا) و قال فى شرح تدر بك الصحیح ومنها ای ومن المسائل الختلف بها ۲) اليديث الذى برؤيه 
. الودل الضابطل ون ثابعی مثلا عي ماني و بر و به آخر ماله سواء عن ذلك التابعى پعینه لکن ١‏ 

/ . 

هن نی آخر نزن الفقهاء و اكثر المعد لین جرز رن ان يون التابمی روز ۳ ان ِ يمنع ماه 

مالم وفاست ار بلة له كا سيالى فى انی اسمی المقاوب(*”) و فى الصحيحين الكثير من هذا وبعض 

المحدثين پعاون بهذا متمسكين بأن هذا الأ ضطراب دليل على هدم الضبط فى الجملة والكل 

مقون على التعلول با اذا كان اجد المتردد فيه ضعیذا التهى. (؟) 

اللاي اله ند غنق با لقلنا مي عبارة حلى الأفرا فى حل لظم الاقتراح ان الروايتين 
المختافین اذا لم يمكن الثر چیح بینهیا وم يمكن الجمع بالمعنى الذی ذكره والمروى عنهما اللذان 
اعتافا فيهما لتاق فيه اتلدفى الفقهاء والأصرليين مع المحد ثين. فالفقهاء والاصوليون ل ببالوا 
بهذا الا حتلاف والمحدئون قائلون بدلاالة هذا الا عتلات آحرالا على الثقاء ضط الراو ی ذا لم يدل 
دلول فلل ان دلگ عنهما اما اذا ول دلول على ان ذاك عنهها أن روه سء عل هذا و صة 
عق هذا ومرة عنهیا فالاشيلاتف فيه لا يدل على الطرح ۰ 

(۱) اٹ ان الشارح السخاوى اورد هذا التعتیق تحت هذا البيت من الالفية؛ بض الوجوه لم يكن 
مشطربا ‏ والعکم للراجح منها وجباء والحكم الراجح بنها اي من الوجوه او من الوجهين وج اذ 
المرجوع لايكون ماعا من اتکی باار اجح وكذا الام‌طراب ان امكن الجمم الخ. راجع شرحدص وو 
طبع العجر بلکنو الهند. 

() للت؛ هذا التفسير من الشارح العلامة السندى. 

(م) قلث اصلى العبارة هکذا؛ ولات كريئة الاسياد في اني قسمي المتلوب. 
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إمعان النظر و 


و9 يخفى ان اتدئول الدال على ان الروایتین عنهما لیس منحصرا فى الطريق الذی فى -لى 
الافراح بل له طرق اخر منها ما يقهم من كلام المصئف فى مقدمة فتح البار ی‌حیث اچاب على 
الثقاد الدار قطلى على ما اخر ج البخاری عن الى لديم عن زهير عن الى اسحق قال ليس ابوغريدة 
ذكره و لکن عپدالرحمان 3 الأسود عن ابيه عن عبدالله قال ائيت اذى مه بحچر ین وروثه" 
الحديث پالا فطراب على الى اسحاق روابة اسرائيل عنه عن الى عبيدة عن ايه ورواية مالكب بن 
مغول عنه عن الأسرد الى آخر ما ذكر من وجوه الاختلاف على الى اسحا بسا حاصله انالا لاف 
علق الخال فى اميق ٠لا‏ برجي أن يكتوة مق لام در ادها اسر رة 
الاختلاف و ثاليهما مع الاستراء ان يععذر الجبمع على قواعد الحداین او يغلب على الظاى ان ذاكب 
الحافظ لم بضیط هذا الحديك بعينه و انالروايات المختلفة عنه لا يخلو اسناد منها عن مقال غير 
الطريقين النقدم ذکرها من زهير واسرائيل و ظاهر سياق زهير يشعر ,أن ابا اسجلق كان 
يرويه اولا عن الى عويدة ثم رجع عن ذلكس صيره هرن عبداار همان بن الأسود عن ابيه نهذا 
صريح فى ان ابا اسحاق كان مستحضرا للسندين جمیعا عند ارادننه الحديث لم اختار طرق 
عبداارحميى واضرب هنن طريق الى عبيدة فلا تعارض بين الطريقين ولا يرد شىء متها على ما 
حرر مع رجحان رراية زهير لأنها اقنضت الاضراب عنى رواية اسرائيل ولم تقتض ذلك روابة 
اسرائيل التهی فإن هذا الکلام دل على ان على ان مثل قول الى اسحل لوس او عييدة ذکره 
ولکن عبدالرحمق بن الأسوه ايضا مس الدلائل الدالة على الجمع ومنها ما فى مقاءءة فاح ابارى 
ابضا ادیش السلون احرج البخارى حدثنا محمد بن اراهيم التمرمى حدئلی عروة ن الزبير 
قال سألك عبدالله بن عمرو بن العاص ايرنى بأشد شىء صنعد المشرکون بالنبى اط الحديث 
وتابعه ان اسحق فق وى ن عروة عنئى عروة قلت لعيداله ن عمر و و تال هشام عن یه 
قبل لعمرو ان العاص و کذا قال محمد بن عمرو ن الى سلمة عن فلت ذکر البخارى الاختلاف 
فيه ا ترى واقتضى صلعه ر جيح رواية محمد بن اراهيم التيمى لأن يحيى وهشاما ابلى عروة 
اختلفا عن ابههما فوافق محمد ابراهيم يحيى بن صروة على قوله عن عبدالله بن عمرو اكد ذلک 
ان لقاء عروة لعبدالله بن عمرو بن العاص اثببك من لقاثه لعمرو بن العاص وقد صرح فى الحدیش 
محمد بن اراهیم التيمى ,أنه هو انذى سأل و أما رواية هشام فليمى فيها اله سأل عمرو بن العاص 
فيحتمل انا كان بلغه ذلك ؛ م عمرو نن‌العاص لأن روابة الى سلمة تدل على أن عمرو بن العاص 
حدث بذاک و کان لغ عروة عنه لأرسله عنه ام لقی فا 171 عمر و فسأله فحدث بذلى 


| زسان‎ ۱ e 
لمو يب صنع البخارى و ین بهذا و امثاله ان الاختلاف عند اد لا يضرا‎ ET 
١ قاممك القرائن على ترجیح احدی الرواياث و امک الجمع على قواعد هم التهى.‎ 
أحدئين على ما ذكره الصنشه‎ ١ ثم اله لین با ذکر لا ان امكان ابلمم عل قواعد‎ 
تح البارى اعم مین أن يكو ن الوجهان اوالوجوه المختلفان او المختلفة بحيث يمكن اف يكو‎ 
المتكلم معا باللفظين الراردين عن ممنى واحمد او بطريق آخر كا ذكرنا اذا دل الدليل على‎ 
ابوت الرواية عن الراويين اللذبن وفع الاختلاف على الراوى علهما فإمكان الجمع له معنيان خاعر‎ 
و عام و قرلهم المضسطرب ما اخیاف الرواية فيه فبرويه بعضهم على رجه و بعضهم على وچه الم‎ 
ان ولا جع احدهما على الاغر ولا پنکن الجمع بحتمل العنبین لک اذا حمل على ا لعنی‎ 
الارل لا بكرن كل مقطرب ضعیفا فانه يشمل حبذ حدبئا وم الاختلاف عل رواله مع دلالة‎ 
الدلول على ثورث الرواية عن الرواة ار الراريين كالحدينين المقدمين الذبن اجاب مثهسا ا لصنش‎ 
۱ : دار قطني مع اله لبس بضعيف,‎ 
الثالك: اله ذ كر فبا تقلناه عن حل الأفراح ان المضطرب لوخ من الملل و اله اذا‎ 
کي المع با لش الذی ذكره وم يمكن الترجيح أن الرری عنهما بکونان ثقنبن ول بدل‎ | 
دلبل على أن لک اللوديث عنهبا (المحدثون كمون بدلالة ذلك في بعض الأحران على اننفاه‎ 
الط فلوس الا ضطرابه بالشرائط المذكورة دال بطريق الاطراد على ااضعت بل الضععت دائر‎ 
عل القرائن الدالة عل وهم الراوی ان وجدن» اضرم والإذلا. واافهرم م سار عباراك الكني‎ 
١ أله در چې امن عنك وجوه الشرااط ال كورة مطلقًا عرد المودثئين اللين قالوا ,ضعفه.‎ 
۱ الرابع: ان ۱ (ضطرپ فى! انين على ما ذ کررا ما اتان الرواة فى مئئه الفا لا رمك امع بینه‎ 
بلاترجيع لاحد الیجره و بهذا لم إتيل عن الممارضين الذين نعل ر الجمع ينها ولم يترجح‎ 
اعدهیا ملى لخر مع ان المشطرب مي قبيل ۱ لردود والمعارض من قبيل اللقووك وم آر لدفم!‎ 
ولا ما يشفى الیل الا انه ظهر عد الفأمل القام فى امثلتهما ان بفید الاول باماد المع ولان‎ 
| اعدد وافرق ان !دار فى الروك والرد على غلية اي يكون المروى من كلام النهوة و عديه‎ 
ازذا اختات ا بان احنعل نسح اجدها و الاختصیاص یاس 1 إظهر د ليله 1 بعارض الا عرتلا توم‎ 
(ة الرارى ابر جع كرله! من کلام ابی ]اما اذا انمد ال ر تعذر الجمع امین کون احيرهيلا‎ 
عط ذم مرجع اجيم حتى يكم ره رقا مد و دري بمعلی اله لم يغاب فى الظنى. م‎ 
مها رکوله مني كلام النهوة لکن / يتعدد الطريق يعرف بها عند الاخیلات ان مدا ال و‎ 


إمعان النظر (۱۰۷) 
او ملمدد معرفة غالية غير اله تقدم مق ۱لصف فى بيان التایعة والشاهد نوع بیان لهما. 

و ذکر السخاوی فى حديك تزع المانم المتقدم ذکره الذی حکم عليه ابرداود باانکارة 
ما يومى الى بيانهما. فقد روى اصعاب السئن الأربعة عى الس للم مق رواية هيام بن يي عن 
بن جربج عن الزهرى عنه اله قال: كاف اللبی على الله تعالى عليه وآله وسلم اذا دخل الالام 
و ضم حاتمه. قال ابو داود بعد تخر جه: هذا حدیث منکر قال و انیا يعرف عدن ان جرج 
عق زياد بن سعد عن الزهری عت الس ان النبی ی اتخذ خاتما من ور ثم القاه 
قال والوهم فيه مق همام وم يروه الاهمام وكذا قال النسائی اله غير محفوظ. قال‌السخاوی 
فى شرح الألفية وم بوافق ابرداود على الحكم عليه بالنكارة فقد قال موسى بن هارون 
لا ادفم ان يكو نا حديثين و مال اليه ابن حبان فصححه انتهى و کذا يومى الى البيان ها نقدم من 
حل الا فراح مین وله اما اذا احتلفت الطرق كان روی ال هرى مثلا حديئا عن سعید بن ۲ اسیپ 
عن الى هر برة للم الى قوله لها حدبئان وما فى شرح الا لیام فقد ذكر فيه اولاجواب الطحاوى 
على حديث الى هرير ةيكلم قال قل رسول الله بل طهور اثاء اجدكم اذا ولغ فيه الکلب ان يفسله 
سبع مات اولا هن پالتراب ,أن ابا هر برة 7 خالفه فى فتواه. ذکر الطحارى فى شرح لا ار 
عنى ای اعیم حدانا عبدالسلام ان حرب عن عبدالم‌لک عن عطاء عنى ای هر برة 7 فى الا ناء 
ولغ فيه ا لكلب والهرة قال یخسل ثلاث مراة قال الطحاوى فلا كان ابرهربرة قد رأى ان 
الللاثة تطهر الإناء مني ولو الکلب فیه. و فد روی عدن النبی ما ذکر نا ثبت بدلکت سخ 
السبع زا محسنئئى الظن به ولا لتوهم عليه اله يرك ما سمعه عن اہی یه لا الى مله و الا 
سقط عدالته فلم بقبل ارله و روابته ثم ذكر ها قال البيهقى عليه انه روی عن الى هر برة 7 
مني قرله نمو روابته عن النبى بل قال البيهقى فروينا عن حیاد بن زيد و معتمر بن سلیسمان 
ی ايوب من حمد بن سبرین عن ای هر بر ة من فوله حر روایته عن الثبی 4 ثم ذكر من 
جهة الىداود روابة المعمر و حاد عن ابوب الوقف ثم قال فى الإلمام فتقول هذا اعتلاف 
فى حديث واحد و رواية ايو ب هی رواية مسدد عن معتمر م‌فوعا ذ كدره الطحاوى من روايدة 
الممقيرى عن المعقمر و اذا كان اختلافا فى حديث واحد رواته ترجم الى اصل واحد فاءا 
ان پسلک الطر يق الفقهية و جمع ما امكن الجمع و اما ان پسلکی الطر بق الحديثية بالتعليل عند 
الاعتلاف فى الحديث الواحد ثم ذكر ما يتفرع على ساوك الطريق الاولى نم قال و ال سالک 
الطريقى الحديثية ذاما اذيجرى على تقدیم رفع من رفع على وقف من وقف او تعلل رواية اارفع 


رن انف 5 


رقف و کم بالوقت لإن قدم الرفع فالحديف واحد ليك رفن فلا بكرن موقرقا لبم 
افجعل ملهبا لأف هر برة 7 وان قدم الوقن على الرفع فى الحديك الواحد فهو مع کزنه مها 1 
برغب عنه هو وغيره في موضع يبطل استدلاله بالحندبك. و يمكنه ههنا اف يقول التمسك برواية ` 


هشام بن حساف هن محمد بن سيرين التى لم يختلف فى رفعها وارجع فى رواية ايوب الى الواتت 
تایه قول الى هريرة بلع لكن لما كان الكل راجعا الى قول محمد بن سیرین و روايته فبچعل 
حدينا واحدا تلا فيه مق ای جهة و رد عن ان سيرين التهى بتغيير پسیر فى بع الفاظه. 

ام 1 يخلى أن اللفیید فىالمضطربت بکون ان واحدا يقتفى التقبيد في الشاذ آیضا و کدا 
في الملكر هند مي جعله بمعتي الشاذ فان محالفه الثقة مع من هو اوثق و اکتر عددا الما برجب 
عدم غارة اظن بأنه لوس م كلام النبوة اذا لم يجمعل الخ وغيره من الامور ااتحفقة عند 
لعدد | انون الدافمه” لحلل الاختلاف و اما اذا تحقق احتمال النسخ و نحو ه فالظن الامل بسخبرالاقة 
مرجود فكرت يعد شاذا. و حصل الكلام انه لا فرق فى هك التقيد بين الشاذ والمضطر ب. إإذا 
قيد احدهما يقيد ال خر ايضا. 

امس أن الفقهاء والأصو لبين انما ل پبالرا الا ختلاف فى الإستاه اذا كانا ثقتين کا نقدم 
فی حلى الا فراح اذا كان فى الا مناد وحده اما اذا کان فى الاسناد مع ان فبعضهم ییالون يه ففي 
فيح التحفيق فى معر فة احاديث التعلوق وقد ذكر الامام ابو عمر ايع عردالير فى كتاب التمهيد 
له هذا احدیش يعنى حديث القلتبن قال وهو حديث يرويه محمد بع اسحق والوليد بن کثیرجمیما 
عن محمد بن جعفر بن الزإير و بعض رواة الولید نن كثير بقول فيه عن محمد بن مار بن جعقر 
وم بختاف عن الوليد ن كثير اله قال فيه عن عبد الله ين عدا ين عير عن په بر نعه و حمد 
بن اسحق يقول فيه عن محمد بن چعفر عن عبيدالله ن عبد الله وراه عاصم نن النذر فاختات 
فيه عليه ایضا. قال فيه سماد 8 سلمة خن عاصم ن 7 لنذر عن عييدالله ن عبدالله وقال فيه سماد 
بن زيد عن انبكر إن عبيدالله اغ عودالله بن عمر وقال حياد بي سلمة فيه اذا كان الياء قلتين او 
ثلاثا ل بعجسه شىء و بعضهم يقول اذا كان الساء قاتين لم يحمل اللحبث و هذا الفظ تمل للتاويل 
ومثل هذا الا ضطراب فی‌الاسناد يوجب التو قف عني القول بهذا احدیث على ان القلاین غير معروف 
وال ات يتعيدالله عیاد ه ا لا نعر ه التهى و مثل هذا کایر فى کلاعهم. 1 

السادس انه نقدم عن حل لا فراح اله اذا كان الاختلاف فى راويين او رواة احدهیا اور 
احدهم عرف تمن اعامد جرد جواز المع 54 ن ار وابة منهیا او مدوم ل بلغت الى هذا یل ی 


0 إمعآن النظر - (۱۶4) 
وغيرهم يلتفت اليه و نقدم من السخاوی اله قال فى شرح الألفية ان الكل متفقون على التعليل 
بها اذا کان احد ال دد فيهما ضعيفا. وصليع ابي الهمام فى فتح القدير ویز ذلک الجمع خیش 
قال فى بيان اضطراب حديث القلتين و وجهه ان الاضطراب الواقع على سنده حيث اختلف على 
ابى امامة فرة يقول عن اوليد ان كثبر عن محمد بن عار بن جعفر و مسة عله عن محمد 
بنى جعفر إلى اأزإير وان دفسم بان الوليد رواه عن كل من المحمدين فحدث مرة عي 
اجدهما و سة عن ال خر وكذا وقع تغليط ابى اسامة فى آخر السند اذ جعله من حديث عبدالله 
بن عمرو انیا هو عبیداله بن عبدالله بن عمر لأنهما رویا عنه. بقی فيه اضطراب کثیر فى مثله الى 
آعر ما ذ کر من الاضطراب فى من الحديث و قال فى مسئلة العزل و فى مس من حدیث عالشا يللم 
عن حزامة بات وهب ات عكاشة قالت حضرت رسول الله 44 فى الاس فسألوه عن العزل 
قال ذلك الراد اللفى و فى السكن 0 ن الی‌سعید الخدرى ان رجلا قال يا رسول ا ان لى جارية 
فأنا اعزل عنها و انا اكره ان مل وأنا اربد ما يريد الرجال و آن اليهود قالت إن العزل 
اد ة الصغرى قال كلب البهود ولو اراد الله أن يخافه ما استطعث ان تصر فه وحديث السين 
يدفع حديث حزامة وهو و ان كان فى السئن فهو حديث حیح و أن وفع فيه الاختلاف عن بحبی 
بلي كثير فقيل عنه عن محمد ایی عبد لرحمن ان ثوبان عن جابر وقيل عنه عن اہی مطيم ہیی ابى رقاعة 
و فیل رفاعة وقيل علي ابى سلمة عن ابس هر بر ةلل فان ااطرتی كلها صبحة و جاز ان يكوك 
الحديث عن بحب عن الكل بهذه الطرق انتهی. 
السایع انه مل ان الصلاح للمضطر ب بما رواه ابو داود وابن ماجه هن اسياعيل من ایا 
عل أبى عمرو بن محمد بن حريث عن جده حريث عن ابى هر برة عن رسول الله صل الله علبه 
وآله وسلم فى المصلى: اذالم بجد عصا بتصبها بين بدبه فليخط خطا. قال ابن الصلاح قمر واه بشر 
بن المفضل و روح ايى القاسم عن اساعيل هكذا. و رواه سفيان اللوری عنه عل ای مرو 
بل حريث عن ابيه عن ابى هربرة پا ورواه حمید بن الأسود عدن أسماعيل عدن آبی عمرر 
إلى #مد بن حریث ان سلیم عن ابوه عن الى هريرة وروأه وهيب و عبدالوار ث عن اسماعيل عن 
الى عمرو بن حريث عن جده حريث و قال عبدالرزاق من ابن جر بج مع اسماعي!, عن بث 
بن هبار عن ابی عر بر رل و فبه من الاضطراب اكثر مما ذکر ناه والله تعالى اعلم التمى () 


)١(‏ راجم علوم الحديث للحافظ ابن الصلاح صمي نشر المكتبة العلمية بالمدينة المنورة. 


ل 


(۱۲۰) إمعان النظر 


ولك اامنت: واشق اف اللثيل لا بلق الا بحديك اول 90مطلاب ‏ يفعت 
وهلا الحديك لا يصلح مثالافإنهم الفا فى ذاث واحدة نان کان فا م يفير هذا ال حتلاف فى 
أسمه و لسپه وقد وچد ماز ذلك فى الصحیح و لهذا جه اي حړان لاله عنده لف ورحج . 
اجد ال قوال فى امه واسم ایبه و ان ل يكن ثفة نالضمف حاصل إفير جهة الا ضطراب . لعم 
باه به فا قال و مثل هذا يدخل فى الضطرب لکون رواته اختانو ولا مجح و هو وارد 
عل فولهم الا ضطراب يوجب الفحت. 

ال السبوطی فى شرح اللفریب : وقد وقع فى كلام شبخ الإسلام السابق ای ما كيدا عله 
آلفا ان الاضطراب قد يجامع الصدة و ذلك بأن يقع الاختلاف فى اسم رجل واحد و اسم اببه 
و أسينه و مجو ذلک و ايكون ثقة اكم للحديث بالصحة ولا يضر الاختلاف فيما ذكر ممع 
تسميته مشطربا و فى الصحيحين احاديك كثيرة له المثاية وكذا جزم الزرکشی بذلک فى 
ختصره فقال: وقد يدل القلب والشذ وذ والاضطراب فی قسم الصحیح والسن التهى .(1) 

وكا أن متي صور مجامعة الاضطراب الصحة ما ذكره المصدن فكذلك ؛ مي صوره ما 
تقدم الإشارة اليه وهر ما وقع فى اسناده الروايتان او الروایات ۱ لختافتان او المختافة اذا لم یمکق 
الثر جيح پنهیا ولم يمكنى ابلمع عل قواعد ۱ لحدلیی و کان ما اخثاف فيه مين الرواة لقانت نقد 
ص عن حل الأفراح اله لم يبال بهذا الاختلان پمقتضی الفقه هم الاصول و تقدم عن السخاوي 
الإشارة الى ان الفقهاء واكثر اللحدثين لايعلون بهذا وقال فى بحث المضطرب: لم ان الان 
اارواة فى اسم الرجل اولسیته لايؤثر ذلك لأل ان كان الرجل ثقة فلا يضر لا سيا وفى الصحرحين 
#ا اختلت ابه على رواته جملة احادبك و بذاك برد على من ذهب من اهل الحديث الى ان 
الا حلاف برل عل عدم ااضبط فى الجملة ایضر فلك ولو كن روابة ثقات الا ان يقوم دلبل 
على اله عند الراوي! لختاش عليه عنهيا جميعا؛ وبالطر ین جميعا. وال انه لا بضر فإنه كيف ما 
دار كان على ثفة انتهی. 


لكن قال السخاوی بعد بياث اذالاضطراب الواقع فى مثال ابن الصلاح غير مو و فلغ كر مثالا 
س 


(۱) راجم التقریب شرح التدریب كد ۱۳ وقد اورده بعنوان؛ تبيه. وكتب في آخر هذا التعقیق , 
فائدة : صنف شيخ الاسلام ( الحافظ اين حجر ) في المضطرب كتابسا سما المقترب. قلت: لا يتضيع 
هذا المقام فى الامنان إلا بعد أن يطالع التقريب للحافظ السهوطى- ان شنت التحقيق فراجعه. 
ابو سی ااسندی. 


1 
۱ إمعان لتقو ۱ O)‏ 
: لاححدش فيه مما احتاف فيه الثقات مع تساو بهم وتعذر الجمع بين ما الو به ثم مثل بالا حلاف الواقع 
“في ديك شیرلنی هود وكذ! قال ۱ لصذث بعد ما قال: والح ان القمثيل لا بابق الا بحديث لول 
الا ضطراب فيه لم يضعف . وا لال | لصحیح حديث الى كر يلل انه قال يا رسول الله بت قال 
شيبئئى هود و اخوانها لم ۸ ذکره الصنف رالسخاوی ان احتلاف الرواة فى حديث شییتنی 
هود موجب لاضمعف مع کون ما انلف فيه من الرواة ثقاثك فكان عدم الضف فى الصورة 
الى ذ کر نا انه مما يجامع فيه لا ضطراب المحة صوص با اذا وقم الاختلاف من اراوبین او 
رراة بشرط ان لا يككون زاعها اما اذا كان الاختلاف فاحشة فأما كثير چدا تش عرف واهه تعالى 
ام هذا ما يتعلق بتحقوق بحث الاضطراب والله تعالى اعلم بالص راب . 
( وقد يقع الإبدال عمدا) را يشعر قد بقلنه و لعل اراد بها النسرة فلا يعار ضه قول 
العراقى فى هذا النوع و هذا يفمله اهل الحديث كثيرا وان براد اختيار حفظه) ای لأجله ( امتحانا 
من فاعله ) هل هو حافظ ام لا و هل يقبل الولةين ام لاء لم ان المصنف ادل هذا القسم فى 
الإبدال من غير ان يسميه باسم على حدة ولم يجمله م اقسام القاب كا فعله قيره لاه مففن 
الى ان لا بعميز المقار ب من المر فرع فيما رقع الا بدال عمدا للا غراب وا لص:ف اصد نا بز 
اقسام الضعیف بقدر الا مکان. قال عفن الشارحين الا ان الأنسب كا قال السخاری جعله من 
اقسام ال رکب و تسميته به وهو ما ركب متله لا سناد آخر م يكن لإبدال اسناد پاسناد مي غير أن 
بلاحظ تركيبه من آخر لأن المقصود ههنا ركيب اسناد پمئن آخر التهى . 
رکا وقع للبخارى ) لما الى به پنداد ممع به صاب الحديث فاجتمعوا و همدوا الى مالة 
جدبك قارا مترنها و اسالیدها و جملوا مین هذا الاسناد لاسداد آنحر و اسناه هذا امن أبن آخحر 
واالخیوا عشرة من ار جال و دفعوا لكل متها عشرة و تواهدوا كلهم على المضور پمچاس الرخاری 
فلا حفر وا و اطمان المجلس بأهله البغدادين و مق انضم اليه مق الفرباه مق اهل خراسان 
رغیر هم تقدم اليه واحد من المشر ة و سأله احاديئه واجدا بعد واحد والبخاری يقول له فى 
كل منها لا اعرفه و فعل اللا كذلكب الى ان استوفى العشرة الال و هو لا يزيد فى کل منها 
على قوله لا اعر فه و لا انتهوا عن مسألتهم الات الى السائل الأول ر قال له سالت عن حدبة 
كذا و صرابه كذا الى آخر احاديله و هكذا الباقى فرد" الماثة صوابها لأقر له الناس باطحفظ و 
أذعنرا له بالفضل. 


OY)‏ إمعاة الا 


(والعقيل ) نقد ذكر مسلمة بن قاسم فى ترجمته اله كان ل يخرج اصله لي جيه مو 
اعاب احدیث بل يقول له اقرأ فى کنابک فأذکر نا و قلنا اما ان يكون من احفظ الناس از 
مي اكذيهم لم عمدما الى كتابة احاديث من روایته بعد إن بدلنا منها الفاظا و زدنا فبها الفاظا 1 
و رکا منها احادیث صصيدة و اتيناه بها والتمسنا مده تعاعها فقال لى اقرا فقراتها عليه فلا النهب»ة 
الى الز يادة والتقصان فطن و احذ منى الکتاب فان فيه بخطه النقص وضرب على الزيادة 
وصصحها كا كانت ثم قر آها علينا وقد طابك الفسنا وعلمتا اله من احنظ الناس, 

( وغيرهما) ای من رقم الإبدال عمدا فى حنهم امتدانا لمعرفة حفظهم و ضبطهم. قال 
بعضس الفضلاء و اما قول مارح مثاله حدیث رواه جرير ابن حازم عن ثابث البتافى عن انس ر 
قال قال ر سول الله صلى الله تعالى و آله وسل اذا آمك الصلواة فلا تقوموا حتی روفي فهذا حديث 
القلب اسناده على جرير بن عرازم لآن هذا الحديث مشهور لبحوى بن كثير عنى عبدالله بن الى قنادة ا 
عن أبيه عن النبي صل الله تعالى عليه وآله وسل نخطاً فش من الشازح لأن الکلام فىالإبدال 
عمدا امتجالا التهى ( و شرطه) ای وشرط الا,دال مدا ( ان لا بستمر عليه ) على لا بش 
امیدله على صورته والېدل على ایداله . 

( بل بنتهی بانتهاء ااجة ) اختافت فى حكم هذا الإبدال فمن استعمله حیاد بن سلمة و 
شعرة و اكثر منه و اکن الكر عليه حرى لا حدثه بهز اله قاب احاديث عل ابان بن الى عياش 
قال شا صنع وهذا يحل وقال میں ن القطان لا استیوله واشتد غضب محمد بن عجلان 
عل من فعل به لک و کذا اشود غضب الى میم الفضلی ابن دكين شيخ البخارى فى ذلک 
و قال العرافى و فى جوازه انا ٩۱‏ اله اذا عله اهل الحدبك لا يمقر 'حديثا و مذهي الصا 
لصيل ۱5 ذكره قال الان ان مص ابوه انى الفائدة مله وهی معرفة رئینه فى الضرط فى اسرع. ۱ 
ولت اکر من مفسدته, 

( فلو وفع الابذال عمدا لااصاحة ) ای معديرة كالامتدان ( إل الإغراب مثلا) و حو ها 
ليس فيه مصادة شر عرة ( فهر من اقسام الوضوع ولو وقع غلطا فهو من المقاوب) مطلفا اوالعلل) : 
ان طرأ بسبب خفی دل على و نوع الإبذال مق الرارى غاطا مع كو ن 'الظاهر ااسلامة فا لمعلل عم 
مع المقاوب و كذا مجتمع مع كثير من اقسام الضعیف كالمدرج والشاذ و كلامه هذا يدل على ا 
المقاوب لایختص ما فيه التقديم والناخیر كا سبق الاشارة اليه (او ان كاله المخالفة بتقربر حرفا 


إمعان النظر 
او هر وف مع بقاء صورة اللحط فی‌السیانی) ای فى سياق الإسناد او الي و قاك يعض الفغلاءرا) 
اى سباق اللفظ التهى وفيه انه لا يظهر لصورة الفط او بقاء صورله فى سباق اللفذظ كثير نعلي 
اللهم ان يقال ان قوله فى السراق فى الم متعلق بتغهير حرف لا بقوله مع بقائه لكنه بعبد جدا 


COW) 


و ان العرم الشارح تغبير ان فى المزرج. 

ر فان کان ذلك ) ای اللقپیر ( بالنسبة الى النقطة فا لمصحف ران كان بالسبة الى الشكل 
فالممحرف) وان الصلاح وغيره يسمى القسميز عرفا وفى اللبلاصة مي ! أ صف ما بكرف معنى كا 
آو همه ما لبك فى الصحیح ان ردول ا صلى الى عئزة وهي حرية لنصب بين بدبه اله صلى 
الى قبلة بنى هازة التهى (1) وعم م التفصيل الذى ذكره بقوله فإن كان فلک بالنسبة الى النغطة 
ان تغير احرف اعم على ان يكون حقيقة كا فى تخبیر الانقطة او جازا كا فى تغیبر الشكل فان العتر 
حبقا الا هو ذلک العارض مال الاول من صام رمضان واتبعه ستا مني شوال صصفه ابو بكر 
فقال شا بالشین ۱ لمجمة و الياء و مثال الثافى حديث چابر ری آلی يوم ال حزاب على اكحل فكواه 
رسول الله 486 صفه منذر و قال فيه آفی بالا ضافة و الما هو الى بن كعب و او جابر کان قد 
اسشهد قبل ذلى باحد و لا بخفى ان تغییر ارف او الفر وف قد لا بكرن بالنسبة الى النقطة 
ولا ,النسبة الى ااشگل كتغيير عاصم الا حول بواصل الاحدب مم اله محف ایضا فلمل اراد 
تغيبر بالنسبة الى النقطة "وما يشبهه فى كر له تخيير ارف حقرقة. ثم أن الته ديف والاسر يف 
یکوثان #سوسين بالبصر ان کانا فى الط و بالسمع ان کانا فى الافظ . 

رو معرنة هذا الدرع) ای تغيير الممرف او لیر وف اذل على القسمين (مهمة و قد صنف 
قید العسكرى والدار قطنی و غر ها کا طانی و ان ابموزی و ا کر ما بقم) ما مصدرية ای اكم 
وقرعه کان ( فى اتن وقد بقع في الاساء التى فى الاسانبد و لا جوز تعمد تخیر صورة (الن) 
بالتصحيف او التحر يف او القلب او حوها «طلتًا ای لام او غبره ( ولا الا خنصمار منه بالتامن 

ولا (ابدال اللفظ المرادف ( باللفظ الرادف له ). 


)۱ المراد بنه الشارح على القاري راجم شرحه ص معرب طبع ث رکیا. 
(م) قلت؛ توضيحه فى شرح العراقی على الفیته : و اما تصحرف المعني فجاله سا ذکره الدارقعنی ان 
ابا عوسی محمد بن المثنى العنزي الماقب بالزمن احد شیوخ الائمة الستة تال پوما : لحن قوم لنا 
شرف نحن من عنزق قد صلى التبی صلى الله عليه وسام الینله بريد ان النبي صلى الله عليه و سام 
صلى الى عنزة فتوهم اله صلی الى قبيلتهم و انما العئزة هنا الحربة تنصب بين يديد 

راجع شرح الالفية للناظم العراقي رج ص .م جع طبع مصر. 


E 


٠: إمعان النظر‎ (E) 
القصود بياخ حال التحريف والتصحيف و اما النقص والإبدال فاستطرادى. لم المرارف‎ 
فى ان عطت على النقهن پاعتبار جذ ف المشاف ای بالنةص و اتيان ۱لرادف واللاص مع معطوقه.‎ 
لصيل لتغيير اتن وقد غير الأسلوب فى الشرح لاله لا يالى بتغهير المئن فى المج و کاله لم‎ 
يعثير الاختصار والإبدال نغوير المئن صورة اذ صورة المتن باق فى الاختصار و فى ال بدال لا‎ 
ذكر المرادف فكائهم| باق فصح جملهم| مقابلا لتغيير صو رة المئن فلا برد ما فى بعض اللمواشي:‎ 
ان النقص والإ بدال پالمرادف تغییر لصورة المتن وقد حكم بمنع تعمد تغييرها مطلقا فيباقضه‎ 
بالإإستاناء الآ فى التهى حاصله. ثم اله / برد الصنت بقوله ولا ابدال اللفظ المرادف الخ المتراد فين‎ 
صناعة بل لغة فيصدي على ابدال احد المتساويين بالآخر ( الالعالم) الاسشناء راجع الى الاختصار‎ 
والإبدال ( بمد اولاث الألفاظ ) ای نفس ممائیها اللغوية ( و بما بحول المعانى) ای يغير معافى‎ 
. الألفظ المطت للتذاير لا تللفسیر‎ 
على الصحيح فى المسألتين) ای مسأله اتصار الحدثّك والإبدال با لرادف نها جرزان‎ ( 
على الصحيح لامائم البصير بااتفاوت بين الفاظ ان و بين ما ينوب متها متاب الآخر و با تحتمل‎ 
من غيره و اما غير العالم فلا بجر ز له ذلک بلا احتلاف بين العاماه. روي ان يعض اماب اعد بش‎ 
رأى فى المنام و كانه قد" مي طفته او لسانه څیه فقيل له فى ذاک نقال لاه" من ديك رسول الله‎ 
طا غيرنها شل ی و کایرا ما يقع ما ينوهم كثير من اهلى الحديك خطاء وغيره و بکون‎ 
. مها وان ئی وجهة‎ 
اما اختصار الحدبك الأ كرون على جوازه بشرط ان بكرن الذى بختصره عالما) الحتلف‎ ( 
فيه العلمآء على اثوال: احدها النم مطلقا بناء على منع اارواية با لعنی لا فيه من التصرف فى‎ 
الجملة و لانیهما الجواز مطلقا و ثالئها ان لم يكنى روه هو اوغيره على التيام مرة احری ۸ يز‎ 
والاجاز. ورابعها وهوالصحيح ماذكره | لصنت‌و التاره ان الصلاح و ذهب اليه الا رون وهو‎ 
مام الجواز مق غير العالم و اباواز منه سوآء جوزلا الروابة بالمعنی ام لاو سراء ر واه هو او غیره‎ 
على العام ام لا. ثم ان المعقاد فى الاقتصار هل بعض المديع ذف ابملة الأخيرة و فى‎ 
. حذف الجملة التى فى اثناء الحدبك حلاف والراجح الجوازكا اشار اليه المصدف فى شرح البمذاری‎ 
3 . فى حدیث النية‎ 
لأت العام لا بنقص من الحديث الا مالا تعلق له با يبقيه منه ) بالدحقرق و يشدد ابو‎ ( 
پترکه ولا حدفه ( بحیث لا يختاف الدلالة و لا يختل البيان حتى بکون ا اذ كور وا لحذوف ملول‎ 


u‏ زمعاث النظر ۱ مكدع 
ا بن منفصلين او يدل ما ذكره على ما حذفه) ولا يضفى اله اذا تحةتى الدلالة المذکورة 
يكو ن للمنقوص تعلق بالمرقى فايس قوله او يدك عطفا على ما فى جوز حتى بل ««طوف على 
قواه ما لا تعاق الى آخعر ه اما سب المعلی ای لا بحذف من اطدیث الا ما لا تمال له به اوما له 
ابه تعلق لكنى ما ذکره يدل على ما حذفه او حسب الافظ يوضع الظاهر مرضم العضمر ای لا 
ینقص الما الا ما لا تماق الممذكور به او يدل ما ذكره عليه ( بخلاف الجاهز, فانه قد بنقص 
ماله تعلق كارك الاستثداء ) فى نحو قوله ا باع الذهب پالذهب الا سواه بسواء. والغاية 
فى قوله ع لاتباع الثمرة حتى تزهی و هذا ابموز للعالم الما هو ارتفعت منزلته عن التهمة 
فأما من رواه تاما فخاف ان رواه انها تامْصنًا ان بتهم بزيادة فما رواه ثانیا فلا موز له التقعيان 
ثانيا و کذا من حاله هذا فایس له من الابتداء ان بروی الحدبيثك غير ام اھا كال قد تعين عليه 
اداء نامه لأنه اذا رأوه او لا اقصا اجر ج باقيه عن دیز الا <تجاج به ودار بين ان لا يروه 
اصلا فرضرعه اسا وبين أن بر ویه متهتا أيه فیف يسع ثمرته استوط الا حتجاج به و اما تقطيع 
متصف ادیش الواحد و تفريقه فى الابواب للاستجاج به فى ا احال | للفر قة فهو الى اطواز اقرب 
وقد فعله الآيمة الكت و احمد و ای داود و 

وحك اللال عنى عمد اله 7 ان لا يفعل و کذا کی عنه اله قال بترغى ان بحدث 
بالحدييهك ولا بغيره و قال ابن الصلاح لايخل فلك عنى ,راهة قال ابن الجوزى وفى قوله 
نظار و لعل وجهه اله فرق بين الروابة و الا جتجاج کا يشعر به كلام السخاوى فى شرح التفر بب 
و هذا احتجاج بيعي اللحديث جایز لدلالته على الحكم اامستقل. 

( و اما الرواية باامعنی) اشارة الى ابدال الافظ بمرادفه وغير الاساوب اما اشارة الى 
ان المختار عنده الجائر منها ما يكون بالإبدال او الى ذ كر الا دال فى الاجمال بطري التمثبلى 
والمقصود جواز الا وال و حوه ما كانت رواية بالمعنى و ااثانى هر الظاهر. 

فال السخاوى فى شرح قول العراقى فى الألفية: وليرو بالالفاظ مین لا بعل مداولها وغيره 
نالمعظم. اجاز بالمعنی(۱). قوله اذا كان قاطا بأله ادى معی الافظ الذى بلغه سوآء فى ذلك 
المرفوع أر غيره كان موجیه العلم اوا لعمل وقع من الصحایی اوالتابعى او غير هم حفظ الافظ 
ام لا صدر فى الإ فتاء والمناظراة او الرواية اى بلفظ مرادف له ام لا كان معناه غاعضا او ظاهرا 
حيث لم تمل الافظ غير ذلك المعنی و غلب على ظنه ارادة الشارع بهذا اللفظ ما هو موضوع 
له دوف التجرز والاستعارة لم بسط الكلام فى ثائيده و ذکر الاختلاناك الواقعة فى الرواية 


ع ارم ف ا و ا 
4 قات ٠‏ من هنا بشرع کلام الشارح ااسخاوي . راجم شرحه ص ہے طبع القدیم پلکذوه 
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بالمعنى و ذ كر فى حملتها. و قبل لا جوز پذیر الفظ المرادف له بخلافه به ثم قال وا متسد الأول 
و مواللی استفر عليه العمل يعلى ما طكره صاحب الألنية. و هذا الذى ذكره اسخاوی 
صریح فى ان اتفمیل این الما وغيره عند اامعظام منهم. و فى المعتمد يعم الإبدال باللفظ ” 
المرادف و غيره (فالخلاف فیها شهیر) قال مالک ایا روی عله اليووقى والخطيب و غر ها الها 
لا جوز فى حدیك رسرل الله 997 خاصة و موز فى غبره و ثيل لا جوز لغبر الصحابة لظهور 
العلل فى اللسان بالسرة لمن قبلهم بخلاف الصحابة فهم ارباب اللسان و اعم املق بالكلام 
و بل لا يجوز اغير الصحابة والتابعين بخلاف من كان متهم و قبل لا جوز ان کان موجبه عملا 
كتدليلها السلام و تحريمها التكبير و حدس يفتلني فى الحل والحرم و ان كان موجبه عام جا: 
دل وفى العمل ابا ما جوز بالمعنى و قيل لا يجوز فى الروايه” والتباييغ حاص بخلاف 
الانياء والمناظرة و قيل لا يجوز فى المعتى ااغاحض دون الظاهر و فیسل لا يجوز لني محذظ 
اللفظ ازول الله" التى رخصوا فبها پسیبها و يجوز اغيره لأله تحمل اللفظ والمعنی و عجز عنى 
احدهما فازمه اداء ال خر لاله بتركه بكرن کانبا للأحكام و سيجيء ذ کر هذا القرل فى كلام 
المصدت ایضا. وقال طالفد" من المحدئین والفتهاء والاصو لبین مني الشالعيه” وغير هم لا يجوز 
الروابه بالمعنى مطلفا قال القرطبی و هو الصحيح می مذهب مالک قال ابن کایز وکان بابغى ان 
يكون هذا المذهب هو الواقع و لكنى لم بثاق ذلک. 
( والأكثر على الجحواز ايها ) قال بعض المحققين ای من أهل المدیث والفقه والأصول و ماهم 
الأبمة الار مة ای . 
رو مق اقوى حججهم الإجماع على جواز شرح الشريعة) می‌الکتاب والسنة ( للعجم بلسائهم) 
مي الفارسية والتركبة والمندیه وغيرها (للعارف به ) ای با ذكر من اللسائين. 
( فإذا جاز الإبدال بلغة احری فجوازه بالعربية اولى ) قال بعض المحققين(١1):‏ وفيه اله ٠‏ 
يجوز بل يجبان يكون الإ بدال بلغة اخرى للضر ورة ولا ضرورة ههنا واماما قال شارح من ان الإيداله. . 
بلغة اخرى فد يكون دون الضرورة كالتفاسير الفارسية بژلف لمن يحسن العربية وقد روى ٠‏ 
عن غير واجد من الصحابة التصريح پذلک ويدل عليه ايا رواية الصحابة ومع پمدمم ‏ 
القصة الواحدة بألفاظ عيلفة ففيه ان مجوبز النفاسير الفارسية ایضا للضرورة والافلا وجه 


ہہ س باس 
)00 في لبيخة السيد محب الله الفضلاء مكان المحققين والمراد بثه الشارح علي الثاری ٠‏ راجع 
ص بعر طبع تركيا. 00 


إمعان النظر ۱۹۷ 
العدر ل عنها و لد ورد النهى عن الكل بغور العر )يأ لمن يحسنها ۷ على ااضر ورة. و اما توله 
وقد روی غير واحد من الصحابة التصر یح بذاک ای أن الاپدال بلغة العری بدون الضرو؛ ة 
چابز فمنوع و تاج الى بیان ذلك و أما قوله و بدل عليه ايضا روابية الصحابة و من بعدهم 
القصة ااراحدة بألفاظ متتلفة فدنوع باله اما محدول على تعدد الوافعة او علی لتقل العنى 
بالضر ورة و ند ورد شن المسثلة التصر بح بأن التغوير لا جوز الا للفرورة و هو م رواه ابر مد 
فى معر 1 الصحابة 2 سول ينك عرد الله ي ساي ]ن الليثى كال قلت با رسول أيه إلى امع میگ 
ادرف لا استعایع ان اروبه کا امهم منک ازيد رفا او اأص خر فا زقال اذا لم لوا رادا 
و محر مرا وا له و اصینم المعنى زلا باس ول کر ذلك ا لجسن زا او لا ها ما دنا 
ومیل الغرايب ان الشارح چہل ھا الحديث متم سكا المعواه و غفل عن اليو د مسق عدم 
الا ستطاءة و وجود الإ صابة وما فى معناة م مع هذا فال فلا باس التهی. 

اقول كلام المتقدمين بدل على ان امواز غير معلاق مد بالضرورة. ی شرح الألفبة 
للسخحاوى والشيخ ان الصلاح فى التصنيف المدون طعا قد حظر بالمهملة نم العجمة ای 
ملع تیر اللفظ الذی اشتمل عليه واثباث لفظ آخر بدله بمعناه بدوث اجر ء اختلاف منه ولانسم 
اچراء غيره لكون المشقة فى قرط الأ لاط والجمود عليها الى هى معو ل اارخيص منتفية " 
فى الکتب المدولة پسی كا هو احد الأفوال فى القسم الأرل الحکی فيه النع لحافظ الافظ 
وايضا فهو ان ملک تخيير الافظ فايس يماكسا لغيير آصنیف غیر ه و هذا قد بو حذ مله الخو اص 
اللع با اذا رونا التصنیف اسه او اناه اما اذا تقلئاه الى تخار يجنا و اجزائنا فلا اذا ا#صئیف 
حيلال 0 ينغير و هر مالک لتغيير اللفظ, اشار اليه ابن داري الدید وأثره شیا وهر ظاهر و ان 
ازع امولف فيه انتهی, 

نقد وقع الاختلاف فى ان النال با لمعنى من‌الکاب المؤلفة اذا تقلت الى التخار بج وال جزاء 
یح اولا 3 معلوم اله لا ضرورة فى النقل باامنی وچود الاوالیف الى سول مذها النقل 
باللفظ . فلو كان النقل با لعنی مقبدا بالضرورة لما وفع الا تلاف فى النقل الى التخار بج والا جزاء 
و ایض جمل العلة المشقة فى فرط الألفاظ على قول من يمنع النشل انظ اللفظ يدك على 
ان النقل عند من قال با لاع مطلا غير محتص با اشقه" فى ضط ال لفاظ (۰)۱ وايضا جعله مالک 
ویر اللفظط مع عدم ااضر ورة و جعل مدارا للع على آخییر تصيف الغير يدل على ان‌المنع غير نص 


ا ا سي مستي 
)00( قلت : لم يوجك في زمخة ااسید بحب الله تولد : فى ضبط الالفاظ» 


(I)‏ مساق ال 


پالضرورة. وفى شرح الآلفية المذكور ايقمًا. و ایشا فقد قال الشافعى رحمه الله و اذا کان اقم 
عز و جل بزافته بخلقه الزل كتابه على صبعة احرف معرفة مله بأن الحفظ قد بزل لتجد لحم فرائه , 
وان اختلش لفظهم فيه ما لم يكن في اختلافهم احالة معنى كان ما سوى كتاب الله اولى ان يجوز 
فيه اختلاف اللفظ ما لم يخل معناه و سبقه پنحوه بحیی بن سعيد القطان قال القرآن اعظم ۳ 
الحدبك و رخص ان يقرأ على سیمة احرف و کذا قال ابو اويس سألنا الزهرى عي التقديم والتاخخبر 
فى الحدبث فقال ان هذا يجوز فى القرآن فکیف به فى الحديث اذا اصبت معنی الحديش م غل به 
حراما وم گرم به حلالا " فلا پاس به انتهي, 

ولا بختی ان القرآن على سبعة اجرف غهر مقید بااضرورة. فقول الشافعى رحمه الله و 
یی ن سعيد القطان كان ما سوی کتاب الله اولى يدل على ان جواز الرواية بالمعنى بلا ضرورة فى 
غير كناب الله اولى و جواب اازهرى على التقديم والتأخير مطلق بالجوز يدل على انه غير غاص 
بالضرورة. و اذا تقرر ما ذ کر زا علم ان الجواز عند المتقدميق مطاق مقبد بالضر ورة. والصحابة 
رضوان الله عليهم و ان لم بسر جوا بعدم التقبيد بااضرورة لكن اطلقوا الكلام فى جواز النقل 
بالمعنى. قال حذيفة رم انا قوم عرب لورد الأحاديث فنقدم و نؤخر وعن بعض التابعين قال 
لقرت الاسًا من الصحابة فاجتمعوا فى | لعنی واختلفوا فى اللفظ فقلك ذلک لبءضهم فقال لاپاس 
به ما لم یخل معناه حكاه الشافعى رحمه الله. والمطاق یری على اطلاقه الم بدع داع الى التقبید 
ولا داعى ههنا. و حديث عبدالله بن سليمان مع اله كثير الا ضهاراب لا بدل على اللخصیص بعدم 
الا ستطاعة فإنه وقع فى السوال والجواب مطلق فيجرى على اطلاقه واو ل فالتخصيص بالذ کر 
إسبب تخصیص السوال لا يذل على الحكم عما عداه اتفاقا. و بهذا اندفم ما فال: و من الغرايب 
ان الشارح جعل هذا الحديث مستمسك لمدعاه و غفل عن القيو د الخ لان التقبيد بعدم الاستطاعة 
غير مفهوم می اللتديثكا ناه والشارح قد قید توجه الا صابه ومافى معناه حيث خخصص ابو 
بالعالم با محل العاف والعالم المذكور يغاب علىااظن اصابته اللءنى والمعثير فى جواز الل 
با نی هو الغلن و اما قوله تجو يز التفاسير الفارسية لار ورة فان اراد پااضر ورة ضرورة شرعبة 
فلا بتوقف شىء من الأحكام الشر عية اللاز مة على التفاسير الفارسیه" و ان اراد ضرررة عموم النفع 
فذلک متحقق فى النقل با لمبی مطاقا اذ التوسعه" مطلقت تفضى الى عموم النفع و اما النهى 5 1 
اک يقير العر بية نى نها فالظاهر انه لهى 


قتز يه 
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1 
سمش اللظر . : (۱34) 

(وقيل انا جوز فى المغردات دون المرکهات ) لاحتیاجها الى زيادة تذبیر رو قیل انا 
جوز لمن بستحضر الااظ لمكن من التصرف فيه وقيل الا جوز ان كان شحفظ احدبث فنسی 
لفظه و بقی متاه مرلس] فى ذهنه فله ان برويه بالمملى لمصلمة حصول لمکم مله بغلاف 
مق كان مستحضسر ا لفظه ) قال بعض المحققين: وهذا القول عندى هوالاولى <تى مق الارل لان 
الره ولو كان فى غاية من الفصاجة لا ينهض الى التغيير عنى الفاظ من اولى جوامع اکم با بودی 
معلاها اچمع بحرث لا يزيد ولا ينقص (۱) لا سيا وهو مفوت للتيرك بألفاظ صاحب الشريعة 
۳ مفتح لابراب الک و الشبهة فى موار د السنه" التهی اقول لر نم الدلیل الى ذ کره لدل" ی 
الجراز مطلقا لأن شرط الجراز عدم الزيادة والنقص ام دعوی عدم تصور التعویر بدرن الز بادة 
والاص منوع عند الجمهور لايد له من دلیل عم قد تكو ت الزيادة والاقص من العام اکن 
العيرة لخلبة الظنى ثم ان اراد پقوله هو الأولى ان الاولى ان يعمل به فلا پشک فيه کا سکره 
المصدف ایا لثلا يفوت القيرك بالفاظ صاحب الشر بعة ولا يفتح ابواب الشک والشبهة فى مواره 
السنة وان اراد انه الحق مین سائر المذاهب حتی من مذهب الجمهور ففد عرفت عدم‌انام دليله. 

( وجميع ما نقدم يتعلق بالجواز و عدمه ولا شک ان الأولى ايراد الحديث بألفاظه دون 
التصرف فيه ) كا فال السن وغيره لأن ذلك ان حدث بالألفاظ لفط ر وقال القاضى عياض 
ينبغى سد باب الرواية بالمعنی لثلا يتسلط من لا بحسی) الرواية بالمعنى ولا يقدر على وفاء شر وطها 
(من) بان لقوله من لا بجسن (يظنى) بصيفة المینی للفاعل رانه یحسن) و ليس كذاكب» و بمکن 
ان يكوت قوله بصيفة المبنى الفاعل على اله بحسن والمجهرل ا لالا ياساط من لا بحسن حال 
كونه من يظن الناس اله بحسني بخلاف من ليس للناس فى شانه حسي ظدن اذ لا يقول الناس 
روایته فلا بقع له تسلط. 

را وفع لكثير من الرواة قد يما و حديئا فان خفی المعلى) ذکر هذا الکلام استطرادی 
بأدتى مناسية (بأن كان اللفظ مستعملا يقلة) اشارة الى ان الاحتباج الى الکتب المصنفه" فى شرح 
الغريب باعتبار اللحفاء فى مفردات الألفاظ. و اما الحفاء فی‌س‌کیالها فسپائی ببانه لقوله و ان كان 
اللفظ مستعملا يكثرة الى آخره (احتيج الى الكقب الصنفة فى شرح الغریب) وهو فى مبهم يصح 
چهله للمحدثين خصو صا والعلماء عمو ما و يجب ان یتثبت فيه و يتحرى. سئل الإمام احمد عن 
(۱) قلت: الشارح القاري كدب بعد هذا . 2 بسل لا يتصور ان يكون مساويا لها في الجلاء والغناء" 

الخ حذنها العلامة السندي. راجم شرح الشيخ على القاري ص ,۱۶ طبع ترکیا. 


ار و 
1 ۷ 


(۱۷۰) 0 امعان 


حرف من غریب الحديث نقال سلوا مق اعاب الغريب فإفى اکره أث. انكلم فى لول رسول اقا 


على اه عليه وسل بالط . ونظيره ما روی هي ابراهيم التهمى ان ابابکر رل سئل هو تولد؟ 


تعالى و فا کهة و ابا نال ای ساه نظلنی و ای ار ی تفلی اذا قلت فى كتاب الله مالا اعلم. 


(ککداب اہی عبيذ) بالتصغير (القاسم بن سلام) بفلح‌بهملة و تشدید لام (رهر) ای کدابه ۳ ۱ 


انه تعب فيه جدا نله اقام فيه اربعين سنه بحیث استغلی و اجاد بالنسپه" ای قبله ( فیر م‌نب 
و اد رنه الشيخ مرفق الدين بن قدامه) بغتح قاف و دال مهمله" ( على الاروف و اجمم منه) ای 
من كناب بن سلام أو کتاپ این قدامه ر کاب اڼی عیید امروی وقد اعتتی په ) ای‌بکداب اخرری 
( الحافظ ابو موسی ۱+دینی) بفتح فكسر «فنقب) الثنقیب التتقير عن الشى والبحث فيه عليه) متعاق 
بمعثر فا على سوول التضدميق لأن التنقيب يتعدى بفى ( واستدرك ) ای زاد عليه اشياء فاتت افروی 


( و از محشری كتاب ماه الفايق حسن الثر تیب ثم جمع الجميع ان الألير فى النهایه" وسیاه سهل ز 
الکتب تناو لا مع اعواز قلول فیه) مصدر افو زه ای جر چه مع نقد ان الاستيفاء لى مواضع / 


قليلة ثم لخصه الافظ چلال الدين السیوطی رحمه الله و :اد اشياء و ساه الدر النثير فى تلخیص 
لهابة ابن الأثير ثم الف المحديك الفاضل الشيخ محمد طاهر التهرواق مجمع البحار وجمع فيه 
اون ما فى النهابة و بين فوائد كثيرة مى کاب اخرى نحرث صار کنایه اجمع الكفب المؤلفة في 
هذا الفني . 


روان کان اللفظ مستعملا يكير ف لکن فى مدلواه) ای مدلول الحديك الثر کیبی (دقة) ای خااه 


(احتيج الى الكتب ۱ لمصنفه فی شرح معاتى الأ حبار و بيان المشكل) عطف على شرح الغريب متنا و" 


شرح معانی الاخحوار شر حار ( وقد اكثر الأيمه مي التصانيف فی ذلك کالطحاوی واللاطای وان 
عردالبر و غير هم ثم اهال بالراوى) ای بذاته ار صفاته رو هی السبب الثامق فى الطعق وسبيها) 


قال بعض المحققين:- الا ظهر ترك الواو ليكوث على وفق قواه فيما سوق لم الخالفه ال آخره 1 
وفيما سواتى ثم سره الحفظ و يمكنى ان یکرن الواو شرح و مزجها الکتاب يمن الكتاب اعدم :۲ 
التمييز بینهتا على وجه الصواب اتهی(ا) ( امران احدهما ان الراوى قد تكثر لموته ) كانه اراد 8 
النعوك ما يدل على الذات سوآء كان باعتبار معنى اولا ولذا قال مق اسم ار كنية او لقب او ٤‏ 


ل سس يس سس ببح 
0 قال فی شرح الشيخ التاری» ععاف علي شرح الغريب متنا و علی شرح شرحاه راجم شرحه من دع 
(r)‏ المراد مله الشارح القاري, راجع شرحه من وعرن طبع تركياء i‏ 


1 
إمعان النظر ۱۷ 
صفة او حرفة او نسبه ) وفی لسذة او لسب. واو هذه مائءة لور والمجمرع بيان النعو نش 
فلا يضرا افراد كل منها و جمع النمرت وقول الراد مین اسماء او کنی او الاب و يرد عليه اله 
بخرج ما اذا كان له اسم واحد و كنية واحدة و هگذا مع وجرد ابلهاله" هناك (لوشتهر) ای الراری 
(فی شی »نها فیذ کر بغیرما اشتهر به) ای مین النعوث ۱۶ بل به فرخرج عنه اللدلیس کذا قال 
بعضي امین موافقا لض ااشارحین و فبه اله اذا كانت النعو نت ما يعم بها لا يكون ال کر 
بها سبها للجهاله" وان ارید الط فى الجمله” فهر معحقق فى التدليس ایفنا. والحق ان التدليس 
بل كر الشبخ بغير ما اشتهر په یکون سا الجهاله فلا وجه لاخراجه (لغرض من الاغراض) ککون 
لک الراوى ضعيفا او صغير السني پالنسبة اليه فيجب ان لا يعرف او يكون الفاعل لذلک مقل 
الشبوخ فيظهر بذاک كثرتهم ( فيظن اله آعر فيحصل الجهاله" بحاله و متّفوا فيه ای فى 
هذا النوع) ای فى بوانه و قيل ای فى شان ازالته (الموضح) بالتخفيف و يجوز تشديده (لأو هام ابلمع 
والتفريق) والموضح اسم جنس لكل ما منف فى هذا التوع ای ما بوضح اوهامًا ثاشرة من 
اطمع ای جمع الصفات فى رجل والتفربق ای لفریقها بحيك يوجد کل «نها فى رجل آخر 
راجاد فيه) ای في بیان هذا النوع | لسمی با لو ضح (انلطیب) و صف فيه کناپا کویرا سماه | لوضح 
لاو هام اللبمع والشريق فهلا الا یم لكاب اللحطيب ايضا كا انه للنوع مطلفا رو سبقه اليه عمدالغنی) 
'وفى نسخة ابن سعید الصری وهو الازد ی سمى كتايه ابضاح الأشكال (ثم الصورى) تلمیذ عبدالغنی 
و شيخ اللعطبب ( ومن آمللته ) ای هذا النوع ( محمد بن السايب بن بشر الکاپی لبه :هم 
ال جده قال محمد بن بشر و ماه بعضهم حماد ين السایب ) بناء على ان له امین او على ان 
حماد لقب له (ر كلاه پعضهم ابا النصر) بالصاد ۱اهملة ( و عضوم ابا سعيد و بمذهم ایا هشام 
فصار يظن اله جباءة) لعدم شهرته الا پالاسم_الاول(۲) رو هو واحد ومن لا يعرف حقيقة الأس 
فيه لا يعرف شيئا مى ذلك ) المذكرر من الأساء غير الأول المشتهر به فيلئيس عليه الخال. 
ر والأس الثانى ان الراوى قد یکون مقلا من اللدديث فلا يكثر الأغذ ) ای اخذالحدبت عنه) 


فبصير مجهول اللات (و قد صنفوا فيه ) اى فى هذا النوع اوفيمن قل الأخذ عنه (الوحداة) بضم اراو 


0 قلت ۰ من قوله كاله اراد الى هنا من عبارة الشارح القاری» وكتب بعك هذا: فاندقع ما قيل ان 
الاصوب هوالواو ليكون المجموع بيان النعوث لائها بأنواعها بيان لها. و قلت: و من قوله قيل الخ 
الى امع وجود الجهالة هنا کی من عبارة الشیح علی القاري رح. راجع شرحه Ue.‏ طبع تركياء 

(م) قلث: فى لسخة السبد محبالمه صاحب العلم: #لعدم شهرته بالاسم الاول“ و ترک لفظ الا" 


1 


(WY)‏ 5 | سمل اله 
وسكون المهملة جمع الواحد وااراد عن الوحدان ۱اژلفات اى فى شان ا لفل من احدبقه و هيم 
اى المةل من احدیث و قال بعض الشارحین ای هذا النوع ( مق ۸ يرو عله الاراحد ) ميا اصدابقة] 
رالتابعين و من بعدهم يريد ان الراد بالمقل مق الحديك ههنا ما ذکره لاف مدار المهالة عليه " 
والافیین المفل من الحديث و بين ما عرغه به عموم و خحموص من وچه راز اه یو حدیف ۲ 
ارچل قليلا و یکون الراوى عنه ذلکی الحديث متعددا و جواز ان یکون حدیثه كثيرا و فراوی 
عله واحدا کا جاز ان یکون حديثه واحدا والراوى عنه واحدا (ولو سمی) قيدا لفوله قد یکون مقلا 
ا قال بعض المحققين (ا) و لقوله فلا يكير الأخسل عنه بعنى المقل لا يكثر الآخل عله ولو كان 
مسمی اوامن ۸ یرو ای دن برو عنه الآ واحد مقل اللودرث می اوم يسم ( فمن جمعه مس ) 
فى کتابه السمی کتاب المنفر داش وا اوحدات (راخسن بن سفیان وغيرهما اولا يسمى). 

قال بعض المحققين: امل ان المقل قد يكون مسمى او غير مسمى ويفهم ذلك مي لو . 
الوصاية الدالة على ان الجزاء اولى بنقيض الشرط فيجب إن محمل قوله او 9 يسمى على مق 
لا بكون لا و يجعل عطف على قوله قد يكون مقلا اثلا يصير لغرا مسند رکا(۲) اقول هذا على 
تقدير ان يجمل قوله ولو مى فیدا لما ذکره او لقوله فلا يكثر الأخل عنه اما لوجعل ردا 
لقوله مل لم يرو عنه الاواحد و يجعل قوله او ۷ بسمی عطفًا عل وله فلا يكثر الأغمل مله كا 
فى بعض المواشی ای المقل اما ان لا يكثر الا وذ عنه او لايسمى وا لقل الذى قل الأأخل عنه من لم برو 
عنه الا واحد ولومى فلا لغوية» لعم يرد عليه حینثذ الا عتراض الآ عر الذى اشار بعض | لحققین ايضا 
و هو ان عدم اللسوبه" قد يكون لكون الراوى مقل الحديغ وقد بكرن لأغراض آخر فيحياج ال 
ابمواب بأن قسم القل مي الحديث ما لایکون مسمي لکون مقل الحديث فذكره اولا ثم اهار ۱ 
الى عمومه و هذا وان کان تکلفا الا انه لا برد عليه ما برد عل ما ذکره بعض المحققييق ٠.‏ 
وهو ان الاولى للشارح على تقدبر عطف وله او لا بسمی على قوله قد کون مقلاان. سل 
سوب الجهالة ثلاثة اقسام لا قسمين ومع هذا الأولى فى اوجيه هذه العپارة ما ذكره بعض المحققيين 2 
7 3 يخفى. بقی ان للجهالة سیب آخر وهو ان لم ولت مع کون الراوى عته.النان فصامل!.و یکر 1 
مسمی ول بكار لعرته و لعل ساد المصنف ,قوله وسییها اسان أن سهیها المذ كور فى الم : 


() في اسخة السيد محب الله: يعض الفضلاء والمراد سنه الشارج التارکر. راجم شرحه میه . 
() المراد من هذا القائل الشيخ على القاري. راجع شوحه ص وله طبع ,تركفام ۱ 
* قلت لم يوجد هذا الفط ”اللغوية“ فى فة الاصل . 


۹ 


5 النظر ` ۱۲۳ 

اما (اختصار) علة (مهالراوى عنه) ای عن لراوی الأول ( كقوله ارنی فلان او شخ او 
:وجل او بعضهم او ای فلان و يستدل على معرفة اسم المبهم بوروده مغ طريق آخر مسمى و) 
لقا (فيه) ای فى مق ابهم ( البهمات) ای المصنفات التى صنفوها فيمق ابهم ول يسم فى الحديش 
اسناد۲ او متنا ميرالر جال والنساء وهو فلي سارل الف فيه غير واحد من الحفاظ و كتاب الى القاسم 
بن بشكوال اجمع مصنف فیه(۱) (ولايقبل حديث الهم مالم يسم لأن شرط قبول اللير عدالة 

روائه ) وكذا ضبطهم ( ومن أبهم امه لا يعرف هينه فكيف عدالده) و ضبطه رو کذا لا يقول 
خيره لوابهم) على بناء الجهول ( بلفظ التعديل كأن يقول الراوى عنه) ای عنى المجهو ( اير فى الثم 
لأنه قد بكون ثقة عنده مجر وحدًا عند غيره) قال بعض المحققين (۲): فان قلت الظاهر مني عبارة 
المئن ان الواو هی الداءلة على لوالوصلية فا وجه جمل لو شرطية ممل وف الجزاء و جعل المجموع 
عطفًا مل ما قبله قلت لعل وجهه ان الحكم الثانى ای عدم فبول حديث المبهم بلفظ التعدیل 
اختلافی و قوله عل الأصح قيد له ولوابقى عوارة المتن على ظاهره نوم أن المجموع اختلافى 
وقوله على الأصح قبد لها انتهى و لعل ماده ان الاوهم على نقدیر جعل لو شرطية دون التوهم 
على تقدير كولها وصاية وال فالترهم متحقق فى الحالتين كنا لا یخفی. 

(ر هذا) ای الحكمالثانى (على الأصح) ف ىالمسألة و تقدم بیان من اختلف فيه فى بحث المرسل 
رو هذه البكنة) ای العلة المتقدمة (لم یقرل المرسل ولو أرسله العدل جازم فره) ای بأنه قول 
رسول الله 5 (فذا الاستال) ای احتال ان یکون جروا عند غيره و ذکره تا کرد" ولا 
فيغلى عله قوله فهما قبل و ذه النكتة (و قول يقبل تمسكا بالظاهر اذا الجرح خعلاف الأصل ) 
وهذا القول مذهب علائنا الحنفرة كا تقدم رو قیل ان كان القائل عالها) ای جتهدا كالكا 
والشافعى رحمهمالله تعالى ( اجزأ ذلك فى ج می يوائقه فى مذهيه ) ای فى حق مقلديه فی‌مذهبه 
و طله ابن الصلاح باله لا پررد ذلكب» احتواجنا پانگیر على غيره بل يل كر لأصضابه قرام الحمجة 


هده على اشکم وقد عرف ن روى عنة واخااره امام الور مين ور جحه اأرافمى فى شر ح المسئد 


رو هذا) اى القول الأخير (ابس من مباحث علوم الحديث) و انما ذكره استطرادا” (رالله الموفق) 


(,) من قوله وهو فن جليل الى هنا من عبارة الشارح القاري رح. راجع شرحه نمه 

(r)‏ ني رة المخدوم- بعض الفغیلاع. والمراد له ااشیخ على القاري - و نان العلاية السدي 
هله العبارة منه: قلت لعل وجهه ان الحكم الاول اي عدم قبول حديث المبهم اذا لم يكن بلفظ 
التعدیل اتفاقى والثانى ای عدم قبول الخ. راجم شرحه سه طبع تركياء 


(:۱۷) ش إمقاق | ۴۳ 


(فإن سن اثراری و الفرد) راو رراحد) بالروایا(عنه فهر هول المین کالبهم) فى الدكم .زا 
يقبل حديئه و قبل بفبل مطلفا و قول ان كان المفرد بالروابة عنه لا يررى الا من عدل كنأ 
مهدى و بحبى ن سعيد قبل و الافلاو قیل ان كان مشهورا فى غير الم كالز هد و نموه بخرج .| 
عن اسم ابلهالة و بقبل حديله والافلا (الا ان بوثقه غير من ينفرد عنه على الأصح فبقبل و کذا.۲ 
اذا زكاه مق ينفرد عنه اذا کان متاهله” لذلى ) قيد لتوثیق غبر من پنفرد هنه ومني یلفرد عنه ' 
معا فالدقم ما قال التلميل: قد يقال ما الفرق بین من بنفرد عنه و بين غيره حتى بشترط تأهل 
المنفرد الدوثيق دون غير الملفرد انتهى لم ان" الجمهور اطلق ره مجهول العين حبى قال 
ابن كثير: الهم الذى لم بسم او من يسمى ولا يعرف عينه لا يقبل روابته احد علمناه لمم اذا 
کان فى عصر الابعين والقرون المشهود لأ هلها بالخير فإنه يستائس بروايته و یستضآه بها فى مواطن 
التهى و قال ابن اراق ۷ حلاف امل لأحد مني اثمة المدینه فى ره المجهول الذی لم يرو عله 
الا واحد و انا کی اللدلاف عب المة اللننفية التهى و امن يحهى ابن القطان ما اذا زکی مع ” 
راويه الواحد احد مق المة ابلرح والتعديل و نجوه قال ان عبدالير الذى اقوله ان مق عرف 
پاللقة رالأمالة والعدالة لا بضره اذا لم يرو عنه الا واحد. و اختار المصدف هذا ال سطناء الا اله 
اكتفى بتزكية المتأهل ولم يشترط كرف المزى من المة الجرح والتعديل و لا کون الراوى معروفا 
بالعدالة والثقة و لابد مى أن حمل اطلاق من اطلق عل الاستثناء اذ لا يخفى قبول رواية 
اللقة مطلفا سوآء کان من روی عله واحدا او ا كثر فا اختلاف الذى اشار البه المصدف بقوله عل 
الأصح بالنظر الى ان إعضهم شرط العدد فى التزكية او ان ال ختلات فى تعييق ا لستتی. فاستابی .۲ 
يحبى بن القطان ما اذا وی احد من المة الجرح و التعدیل و استلنی ابن عبدالير ما اذا كانالراوى | 
معروفا بالثقه والعدالة والصنف ما اذا كان المزى متأهلا للتزكية و عله الأأصح و عل الاستثناء 
یلمشی تخر یج الشیخین فى روما للمباعة افر دهم العراقى بالتاليث. فنهم من الفغا عليه حصين رن ۲ 
محمد الا نصاری المدفى و من الفره به البخارى چو به" اوچارية بن قدامة و زبد بن ربا الدنی ۲ 
و عبدالله بن وديعة الأنصارى و #مرو بن محمد بن جبير بن مطمم والولود بن عیدثرحمان . 1 
الجارود ىو ثمن الفرد په مسل جابر بن اسماغيل اطضرمی و خاب المدتى ماعب المقصورة حيث ٠‏ 
لفرد عن الأول الزعرى و عن الثانى ابو حمزة نصر بن عمران الضبعى و عن الثالك مالک 
على الرابع او سعيد المقيرى و هن اللوامس الزهرى و عن السادس ابنه المنذر و عن السایع ان : 
و عق اللاي عامر بن سعد بن الى وقاص فإنهم مع ذلى موثقون لم بتعرض احد من اثمة 


| ا 


ظ 


إمعان النظر ر۱۷۵) 
و اللمدیل لأحد منهم بتجهیل لعم جهل اپووحاتم محمد بن الحكيم البروزی الا حول احد شیوخ 
الوخاری فى صتربحه والمنفرد عنه پالرواية لکونه ‏ یعرفه و لکن يقال معرفة الیخاری به اللی 
اقنضک له روابته عنه ولو الفرد به كافية فى لوليقه نضلا” عن ان غيره قد هرفه ابضا کذا 
فى شرح الألفية للسطاوى.(١)‏ 

لم قول ابن المواق و الما کی اللحلاف عن الى حنيفة رحمه الله بصيغة الحصر منظور فيه 
فقى شرح الألفية للسخاوی قبل هذا القسم يعلى جهول العين مطلفا من العلیاء من لم یشترط فى 
الراوی مزيدا على الإإسلام و عزاه ابن الموانى للحنفية حيث قال: الهم لم بفصلوا بين من روى 
عنه واحد و بين من روى عنه اكثر من واحد بل قبلوا رراية المجهول على الاطلاق انتهی وهو 
لازم كل م ذهب الى اث رواية العدل بمجردها مق الراوی تعديل له بل عن النووی فى مقدمة 
شرح مسل لکثیر من المحققين الاحتجاج به التهى عهارة شرح الألفرة بل نسبة قبول رواية 
الجهول مطلقا الى الحنفية ابضا فيه كلام سنذكره آنذا ان شاه الله تعالى و ان كان الإإطلاق 
روابه الحنفية و انما القبول مطلقا مذهب‌ان حبان حبث قال العدل م لم يعرف احرح اذ التجر بح 
ضد التعديل فئ لم جرح فهو عدل حتى يتبين جرحه اذ لم يكلف الناس ما غاب عنهم وقال 
فى ضوابط الحديك الذى حتج به ما ملخصه اله هوالذى يعرف راويه می ان يكون مجروحًا او 
فوقه مجروحاو دونه مجروح او کان سنده سلا او منقطعًا او کان امن منکرا انتهى. 

ثم استالى من ان يككون مي لم يرو عله الا واحدا مجهول العين مرن عرفه العلماء لث قل 
الطب اله قال فى الکفایة:- المجهول عند اصاب اندي من لم يشئهر بطلب الع فى لفسه ولا 
عر نه العلماء په وم يعرف حدبثه الا من جهه راو واحد واستدنی ایضا اذا کان مق ل يرو عنه 
الا واحد معروض فى قبيلته فقد قال ان مسعود الدمشقى الحافظ اله يرواية الواحد لا بر تفع على 
الراوى اسم الجهالة الا ان یکون معروفا فى قیبلته اويرى عند آحر ثم أن کون من لم برو عله 
الآ واجدا جهرل العين محتلف فيه فإن ان زيمة ذهب الى ان جهالة المین برواية واحد مشهور 
وکذا ان رشید قائل ,أن ر وابة الاح فا يخرج عنى چهاله" العين اذا سماه والسبه الا أنه 
پواان الجمهور فى عدم قبول رواینه. 

( ار ان روى عنه اثنان فصاهدا ولح بلق ) قال التلميذ قيد هما ابن الصلاح بكونها 


(۱) راجم فتح المغيث شرح الفية الحديث للحافظ السخاوي طبع الحجر ص وم ,بم قلت. قدكان بعض 
الاغلاط في النقل عنه وقد مححتها من فتح المغيث المنترل عنه. 


(۱۷۰) ۱ سا النظر | 
عداين حیث :- قال ومع روی عنه عدلان نقد ارتفسه هنه هذه الجهاله' اعنى چهاله" العين. : 
و قال الحطيب اقلى ما برفع ابلهاله" روایه" انين مشهورین بالل وا لصنف اهمل ذلك التهى. 
ثم للظاهر من اظهارا ان معطوف على سمى فلا یظهر اعتواز السمیه" ههناه وجردا رلا 
عدما بل الظاهر حينئل هر الإطلاق.(١1)‏ وحمل أن پجعل ملف امل قوله الفرد کا هر ظاهر عبارة 
۳۳۹ فیکون التقدير او انسمى و روىعنه انان بدون كلمه ان فيلزمه اهتوار الدسميه” فيه ایض 
و ما يدل على اعبار اللسمیه" ان مطلتى الراوی المنقرد #هول العين "مى اولم يسم فذ کر التسميه” 
فيه مشعر باعتياره فېا هو توطله له و بدل عليه ايضًا اله قسم بعضهم المجهول الى ثلاله” 
اقسام :- جهول العين والبال فعا كعنى رجل والعين فقط کمن اللقه" على القول بالاكتفاء به 
و کمن رجل من الصحابه وامال فقط کن روئ عله اژدان فصاعدا وم يوثق. والظاهر ان‌الراد 
پمجهول الخال ههنا ما هو جهرل فقط فلا يدخل فيه غير المسمى لانه جهول العين والمال معا 
( فهر مجهول الخال ) ای مي العدالة و ضدها مع عر فان عرد پر واية انين (عنه وهو المستور) . 
(ر قد قبل روایه) ای المستور ( جماغة ) منهم ابو حنيفه كلع ( بغير قول) يعلى بعصر د وف 
عصر ذكره السخاوی. وقول ای بغير قبد التوئیق وعدمه وفېه اله اذا وثتى خرج عي کوله 
مسئورا فلا بتجه قوله بغير قرد . ثم أن الصلت يفصل بين فسمي جهرل الال وها جهول الهال 
باطنا و ظاهرا" و جهول الخال فى للباطى فقط لاشتراكهما فى الحكم الذى ذکره وهو فول 
جماعة لار وابه . 
رو رد ها الجمهو ر ) لکن من قبل الثانى اکتر يمن قبل الأول فقد رأى حجرة الثاني يعض 
مني منم الأول و منهم سلیمان ين ايوب لارازى و ابو پکر بن فورك. و قال الشیخ ان الصلاع 
يشبه ان يكون العمل على هذا الراى فى كثير مني کتب الأحاديث المشهورة فى غيرواحد مؤالرواة 
الذى تقادم العهد هم و تعذرت الخيرة الباطنة بهم فا كتفى بظاهرهم. 
ثم فى کون الستور شاهدا للتسمين کا اختار الصنف اختلاف أإن بعشًا من الأثمة 
كاليغوى فى نهذ يبه و یمه عليه الرافعى ثم التو وی بص الثانى باسم المستور و قال امام اير مين 
من لم يظهر منه تقيض العدالة وم ينف البخث فى الباطن عن عدالته لاجل الاختلاف فى تفسیر - 


اس سي 

)00 قال الشيخ آبوالحسن الصغير السندي فی بهجة النظر - على فوله: او ان روي عنه + التااهمر لنظلا 
ان يكون هذا عطفا على قوله "نان سمی» والاقرب معنى عطفه علي قسوله ” الفرد"" اذ التسمية 
معتبرة هنا ايها والتقدیر و ان سمی و روي غنه. راجم شرحه ترون طيع التعر, تلت هذا الت 
کانه توضیح لما کتب صاحب' الامعان فتفکر. ابو سعید السندي. 4 


۱ ٠ش‏ 
إممان انظر | ميلا 


المستور وقع الاتلاف في أن قول الى حئیفة رحمه الله قول القسمين مطلقا او القسم الثاتى فقط 
فالمفهو م من اكثر الکتب الأول. و فی شرح e‏ سوام مع للعراقى اذا ثقرر اشعراط العدالة وات 
عل ذلى ره رواية المجهول نان الشرط لابد من حققه وهو اقسام احدها مني جهلت حاله 
باطنًا لا ظاهرا وهو المستور والمشهور رد روايته و قيله ایو حنيفه رجمه الله ومن اصمابنا ابن 
فووك و سليم الرازی التهى . 

ثم ان بعضهم اطلق قهولى الى حنيفه” رحمه الله عنه للمستور والأكثر ون على ان ابا حنیفه" 
الما قبل ذلک فى صد رالإسلام حيث كان الغائب على الناس المداله” وأا اليوم فلابد مى 
التركيه” لغابه” الفسق وگن وح القبول ف فى القسم ۱ ای من جهول الال النووی ای شرح 
المهذ ب. 

( والتحقیق انه روایه" ااستور و محوه مما فيه الإحتال ) ای احتمال امد ال" و ضدها 
رلا بطلق القول بردها و لا بقبولها بل يقال هی موقو فة الى استبانه حاله ) مق الترثيق وغيره 
كا جزم به ) ای بالو قف ( امام ار مین) و رأی انا اذا كنا نعتقد حل شيه يعنى ما لا دایل 
فيه بخصوصه بل المجرى على الإباحة الاصلية فر وى لنا مستور حربمه اله يجب الا نکفاف هما 
كنا تله الى تام اث عي حال الراوى قال و هذا هر العروف من عادتهم و شيمتهم و ایس 
ذلك حکیا منهم بالفطر المرتب على الرواية و الما هو توقف فی‌الاس فالتوقف عن الإراحة 
بتضمن الآ لحجار و هو فى معلى اللطر و ذلک ماخوذ من قاعدة فى الشر بعة ممهدة وهی اترقف 
عند بد و ظهور الأصل استبانتها فإذا ثبتت العداله" فالحكم باالروایه" اذ ذاك و ار ترض فارض 
القباس حال الراوى والياس عن البحث عنها بأن پروی تجهرل ثم يدخل فى غمار الناس و يبعز 
العثو ر عليه فهذه مسأله” اجتهادید" عندى والظاهر ان الم اذا التهی الى الياس لم يجب الانکفاف 
وانقایت الإباحه” كراهيه” کذا ذ كره السخاوی رحمة الله. (۱) 

رو موه قول ان الصلاح ) فيمن جرح بجرح غير مفسر بأن لم يذكر سبید بل اقلصر 
على جرد الان ضعيف او مره . 

ر ثم البدعه" ) ای پالاعتناد و اما با لجوار < وهی الفسق السارق حکمه وهى السیب 
التاسم من اسباب ١‏ لطمني و هی ) الا ظهز رك الراو هنا او من فوله وهی السابق راما ان تكون 


() قلت: من قوله و رأي انا اذا كنا الخ الى هنا منقول من فتح المفیث شرح الالفية للحافظ السخاوي 
راجع شرحه عمج طبع الحجر بلکنو. 


o )۱۷۸(‏ 
بمکفر ) فرط بالتشديد ای بما پسب الى الکفر و اما التشديد فغير تابي ر کان يعد ما ب 
الكفر) سوآء ما اتفق على التكفير بها كا لول بحلول الألوهيه” ار اسلف لاک بها از 
بخلق القرآن كذا قال بعض الشار«ين. 

وفى شرح المار لصتفه:- وصح عن ابى يوسف اله قال ناظرت ابا حليفة رحمة الله ل : 
سسئلة خلق القرآن سنة اشهر فاتفق رابی و رابه هل ان مني قال بخلق القرآن فهر کافر و صح 
هذا عن محمد رحمه اقه(۱) قااوا هذا متفول عنه بطر تی الآ حاد ذلا يقال به البوم لا شتهار القول 
منهم بأن لا نكفر وا اهل قبلتکم وقد شر طوا هذا فى طريق السنة والجبماهه" التهى. 

قال التلميذ فى التكفير باللازم کلام لأهل العلل التهى و فى بعض الحراشى فلت :- الق 
السقله" ان اللازم ان کان بینا والترمه صاعب ذلك الاعتقاد كان كفرا الثهى و قال البقاعي م 
حاشيه” شرح ال لفیه" قال شیخنا يعنى المصدف من الملوم ان کل فرقه" ترد قول مالفها و 
ربسا كفر به فینیفی التحرى فى ذلک والذی بظهر ان كم 3 ر عل من کان الکفر صريح قر له 
ركذا من كان لازم قوله و عرض عليه والتزمه اما من لم يلتزمه و فاضل عنه فإله لآ یکون 
کارا و لو كان اللازم کفرا التهى. 

(او بمفستی) غير الكفر بقربنه" القابله" و الا فلذستی اعم (فالأول لا يقبل صاحيها الجمهوز) 
قدم المفعوك اهام بشان عدم فپول روابه صاحب الودءة (و قل يقبل مطلقا) حكى االمطبب فى 
الكفاية و جساعة مني اهل النقل والتكلمين أن اخبار اهل ال هواء كلها مقهوله” و ان كالوا كفارا 
وفانا بالتاوبل ( وقيل ان كان لايد حل الكل لنصرة مقالته قبل ) وان استسله ' 
“alek‏ م يقل وهم قرم يتسبرث الى ان الطاب و هو رجل كان پالکو زه" يعتقد ان علبا 
الإلاه الأ کر و جر الصادق الإلله الأمغر. تعالى الله عا يقول الظالمون علوا كيرا . ۰ 


قبل اف اللمطابية لا یشهدوف بالزور فإنهم لا بچوزوف الكاذب إل من كذب عندهم لهو 
جر وج مار جة على درجة الاعترار روابة وشهادة. [إذا م اعضوم عضا قال شیا عرف اله ا 
ی ۷ ,جرز الكذب فانمد قوله لذاک, وغهد ,شهادته واجبب بأن ما ينوا عليه شهادتهم - 


تیک یس زیر سس ا 
(,) قلت : مذا القل فد اورده فغر الاسلام البزدوي (المتولي ومع ) فى اسوله ایضا وكتي هم هقان 
وَذلت المسائل الدتفرقة عن اصحابنا في المبسوط و غيرالمبسوط على الهم لسم بمیلو الى ید ۹ 
e‏ ااا و الی سائر الاهواء الخ. ٠‏ را« جع اصول البزدوي ضعو طبع اسح المع بکراتشي : 


إمعاق النظر ( ۱۷۹ 


اصل باطل فوجب رد شهادتهم لا عن‌ادهم اصلا باطلا و ال زعموا أله دى كلا ذ کره السخاری(۱) 
فى شرح الا لفیة. ثم ان ابن الصلاح لم جک فى عدم قبول روايه” من اعتقد حل" الگلب 
والله تعالى اعم . / 
( والتحقبق اله لابرد كل مكفر art‏ أن كل طائفه”" تدمى أن ۳۳ مبتدعه” و د تبالغ 
قال بعض الشارحين (9) :- و انش خببر بأن ا عار ماهو فى لفس الأ من‌لبدهة المكفرة 
لا عند المخالفة فلا بازم تكفير اهل الاق و لا رد روايته التهى. 
اقول البدعة المكفرة فى نفس الأ هى الكار اس معلوم مى الدين ضرورة فكون العتر 
البدهة المذكورة هی مذهب الشار ح وقد اعرف الشارح 0 بأنه 9 بارزم مره عل و الها ازم 
الحذور على تقدير كل مكفر ببدءة ولا يخفى اله لو رد رواية كل مق لسب الى الكفر ببدعة 
يلزم تكفير جميع الطرائف فالا ستلزام الذى ذكره ا لصنف راضم لا غبار عليه. 
( فالمعثمد ان الذى رد روابیه سیب البدعة من الكر امسا متوارا من الشرع معلو ٠ا‏ م 
الدین بالضر ورة ) کالصلرات امس والحج ( وكذا من اعنقد عکسه ) فان اهتقد العکس‌ستلز م 
للإنكار الذ كور ( فأما مر م يكل بهذه العامة والهم الى ذلى فب ماه ۳ بر و به ووغه 
و لقواه ) ای مع عدالنه ١‏ فلا مالع من قبول مالم يكن داعيا الى بل 42۶ ولا بكرن روایته ۳ 
بقوی بدعته لان بدعه من لم يكن بهله الصفه" من قببل القسم الثاني والراد بالتفوی ما عدا 
الیدعه" بقرينة السباق نان الکلال فى | ابتدعه . 
(,) قلت : الحافظ السخاوی کتب قبل هذه العبارة شارحا لقول الالنية : ( لاشافعى اذ یقول اقبل من‌غیر 
خطابية ما نقلوا) لانهم يرون الشهادة بالزور لموائقيهم و ص عليه فى الام والمختصر قال لالم 
برون شهادة احدهم لصاحبه اذا سمعه يقول لى على فلان كذا فيصدقه بيميئه أو غبرها و بشهد له 
اعثمادا على انه لا يكذب. وكتب بعد سطر -٠‏ بل قال الشافعى فيما رواه البيهقى في المدخل 
والخطيب فى الكفاية ما فى اهل الاهواء قوم اشهد باازور من الرافضة . فاما ان يكون اطلق الكل 
واراد انبعض او اطاق فى اللاظ الاول البعض لكونهم اسوأ کذبا واراد الكل وكذا قال ابو يومف 
القاشی اجيز شهادةاصداب الاهواء اهل الصدق منهم الا الخطابية والقدرية الذیسن يقولون ان الله 
لا يعلم الشىء حتی یکون رو اه الخطيب فى الكفاية . و بعد هذا اورد هذا التحقيق المتقول بقوله , 
على ان بعضهم ادعى ان الخطابية لا يشهدون بالزور الخ راجم فتح المغيث للحانظ السخاوی 
ححص ۱۱۱۶ طبع الحجر پلکنو. 
)9 قلت : ان العلاهة القاري اورد هذه العبارة بطريق النقل حيث قال * و تال شارح وانت خبير بان 
المعتبر ما هو فى نفس الامر الخ - لم اقف من هذه الشارح؟ لعله يكون وجيها كجراتيا وهو اقسدم 
من القاری والسندي و شرحه ليس بموجود عندي الى الان. والله اعلم. ابو سعيد الستدى. 


)۱۸( 


( واللاى و هو من ل بننضی بددئه التكثير اصلا" وقد اياك ایض فى قروله ورد 
برد مطلا ) سوآء کان داعبا الى بدعئه ارلا لأ فاسي بردعية وانفثر مل رد الفاسى بغير ماو 
ایاحن به ا اول ابس ذاک بعر بل هر فاسق بثرله و تاويله ت#ضاعت ضسقه و بستری مع م 
المتأول فى الرد كا استوی الکافر التأول و الماند يغبر ثاوبل و هذا القول كنا قاله انحطبب ف 
الگزایة مس وى على طائدة م ى اا مد 4م مالكب وثيعة أصابة و کلا چاه على الى بكر باقلا 
واتباء» بل لقله الامدي عن لا کرین و جزم به ان الحاجب كلا ذكره السخاو کی(۱). 
قال ان‌الصلاح رو هر عبد ) مراعد اللشايع مي اثمة الحدبك ان كنيهم طافودة بالروابة عي المرتدهة 
غير الدعاة وفى اصح ون کار م ادم فى الشواهد والأصول النهى.(؟) 

(و اک ما علل ») ای ما يقال فى الآستدكال عليه یعنی الأ كر فرة من جملة الأ دلة 
فلا برد ان هذا دلول واحد فا معني اکربته و اجب ايها ياف ااراد ان كثرة استدلالهم لپا 
ی الرولية” عله روما لأسىء و ام بها) ای لفيا ( بدکره و عل هلا 
فبلبثى أن لا پروی عن مبلدع شی يشاركه فيه غير مبتدع ) تمل ان بکون ماده ما المار اليه 
السؤار ی(۲) ان مقتضى هذا الدلول ان ل یکین عدم قبول الروايه” من البتدع مطلقا بل يكو 
تفصیل کا مال اليه ان دقري العيد وهر ان لا یقبل عله ما بشاركه فيه غبر مبندع امیاد لبدعته 
واطئاء لداره و يبل مالا يشاركه فيه احذ ولا يوجد الا عند ذاک ا لدم لانه ءارض تر ويج 
اسه مصلدة” لصيل ذلكف الحديث و لشره المتقدية على ال حنراز عنه. و تمل ان يكون مراده 


ایام ,هلا بل ران ۱ 


ما حمله عليه عض امین و هو ان مقئفى هذا الدلیل عدم قبول ما شارکه غير موتددع وهو 
بو و أورد وليه ۶ الجن ان الترويج واللاوبه با ' يشاركه غير موتداع اكثر أو اشد - 
ما شاركه(4) ( وقول Jr‏ م( داعرا كان او 9 و ها با اذا که المروى يشمل على ما ره ١‏ 
)0( راجم و 7ج اله ث lll‏ الا خاو ري 05 بع الحجر ص FF.‏ قات ۰ ۰ ان القافهى الستدي قل م بنغيور وحلق. " 
43 قلت قل قد نقلها ایشا العافت الخاوي ف ذلى الموضع فراجعه . 7 
(م) عبارته هکذا : قلت والى هذا التفصيل مال ابن دقيق المید حيث قال ب أن وافقه غبره فلا يلنةت ١‏ 
اليه هو اماد البدعة و اطفاء لناره لاندکان يقال كما تال رائع ان اشرس س عتوبة الفاسق المبتذع ` 
ال لا تذ ګر مامه و ات ام دوانتئد احد ولم يوعد ذاک الحدبث الا عيده مع ما وما بن صدقه . 
و تجرزه ڪن الكذب و اد 3 بالتدین و دم تعلق ذلى الحديثك وبلوعته فبثیغی ان نتدم ا 
تحعیل ذلك الحديث و نشر تاک السنة ى مصاحة اهالتة و اطناء بدعته اه . راجم م 
قلت هذه الحجارة وایعة فى المتصو د. ابو سعیده السندی . 
5 راد من بعض المحققين الشارح القاري راجم شرحه من ړه ۱ طبع ترکپا. 
۱ 


| تسا النظر i‏ (۱۸۱) 
u‏ لبعده حيرش عي اللهما جرم و كلا خحصه يمف هم بالبدمة الصارى کالنشیع سرآء الغلاة 
فيه وغيره فإله كابر فى التابميق و الباعهم فلو رد حديثهم لذهب جملة «ي الآ ثار النبوية و فى 
ذلى مفسدة يته اما البدعة الكبرى كالرفض ااکامل والغلو فيه والبط على الشيخين الى )كر وعمر 
ره ىالل صا اهما ذلا رل كرامة قاله الذهپی و قال الشيعى الغالى فى زيي الساث و هر اهم 
نكل فى عثياك والزبير و طلحة وطائفة ممق حمارب عليا رضىالله تعالى علوم والغالى فى زمالدا و 
عرفنا هوالذى كفر هؤلاء السادة و را مق الشبطين لهذا ضال مفتر الاهى . 
الااث) وفى نسكة اذا (اعتقد سل الكذب) قال بعض المحققين وفيه اله اذا اعتقد حل 
الکذپ سار کافر" والمفر وشى ان بدعته ليس مما يقتضى الكفر التهى رو ایل يقبل میم يكن داعية 
ای داعبا ال بدعس) والآء لتقل من الرصفية الى الاسبة لانه جعل فيا بینهم اسمًا ان بدموا الى 
بدعته و تعدینه بال پاعتبار معناه الأأصل او الداء للمبالغة والمراد العنی الوصفى لكنى برد عليه ان 
ذلك صرص بصبغة المالغة و حسمل اك بكرن الداعية مصدر! كااطاغية فالكلام مق كوول ريد 
عدل و انا قبد با لرالغة لأن كل صاحب بدعة بدهر الى بدعته والراد من بظهره بلسان القال 
فهو مبالغ بالنسية الى غبره رلآن تزييل بدعية) و رغرية فى انوا الناس لما هر عليه (قد حمل عل 
عر بف الرواياث و تسوبتها عل ما يقتضيه مذهیه ) الما وچد فيه سیب التقول و لو فى الجملة 
لم يولمن على حدي الاب 445 مطلقنًا فاندفع ما اله يعض ا لحفقیل وغيره ان مقاد التمليل الل كور 
عدم قبول. ما يقرى مذهبه وا لقصود انه دود مطاقا (وهذا) ای القول الا عر (فى الأصح ) 
“فال ان الصلاح ر هذا المذهب اعدل المذاهب و اولاها و هو قول الأكثر مي الءااء. و فى اصول 
الامام- فر الإسلام على البزه وی : فأما صاحب الهرى فان امابنا رحمهمالله عملوا ,شهادنهم الا 
الطابيه” لان صاحب الحموى وقع فه لنعتبهم وذلك بصده عن الكذب فلم يصلح شبهة و ثهمة 
۰ مق ندين بتصديق المدعى اذا كان ينتحل بنحلته فيهم بالباطل والزور ملل اللتطابية و کذلک 
مني قال بالإلهام اله حجة مب ان لا يجوز شهادته ایض و اما فى باب السعن فإن المذهب المختار 
علدنا .ان لا يقبل رواية من التحل الهوى والبدعة و دعى الناس اليه على هذا المة الفقه واللرديكة 
كلهم : لآن للمحاجة.والدعوة الى الهری سیب داع الى النشوك فلا يوتمق على حديث التى إلا 
.و لوس كذلك الشهادة فى حقوق الناس لا ۵ ذلك لا به‌مو الى التزوير فى فلك الراب فم بر و 
: شهادته فذا صح هذا كان صاحب الهوى بمئزلة الفاسى فى باب | لسئن والأحاديك التهي . 


(WAY)‏ | اف 
( و اغرپ ان حراط فاد عی الالفاق على فبول غير الدامية) مق غير تفصيل بين ما ۽ 

بدعته و بين ما لا يقوى وار امل لكان غریبا فقد تقدم اله قبل بره مطلقا. لم ان الشارح ۱ 
اغرب فى دصوى الاتفاق المذكور وم بقل اله اغرب فى دعوی عکسه اتفافا مع اله ادعاه اب 
حبك قال الداعية الى البدع لا يجوز الاحتجاج به عند ايمئدا قاطبة لإ امل بيلهم فيه اختلانا نمی 
لاله لم بنفرد بهذا نقد حكى بمض اصداب الشافعى رحمه الله اله لا حلاف بین اصمابه اله لا يقببل 
الداعية والحلات بينهم فيمئ لم بدع الى بدعته كذا فى بعض الرواشى ر رلم الاكر على قبول 
غير الداعی الا ان بر وی‌ما بفوی بدءته فيرد) حیلاذ على الذهب ااخنار بش ان ان حبان ادعی 
ال تاق عل القپول من غير تفصیل مع ان فى کرن القبول مذهب الاكثر تفصیلا رو به) ای بهذا 


امهب الختار رو صرح الحافظ ابر اسحای اراهیم ين يعقرب الجرزجالى) بضم جيم 


و کون واو و فتح زای (شبخ ال داود والاائی) قدم ابا دارد و۸ یلحقه فى الشرح بعد تام ال 
لنقدم رنيته فى نقد كنابه ای امرزجای و فى لسطة فى کناب معرفة الرجال تمل ار كات ثلاث 
فقال فى وصت الرواة ( ذنهم زأغ) ای ماثل ( هن ان ای على السنة صادق اللهجة فلبسفية) 
ای فى داه» ( حرلة الا ان يوعد مي حدااه مالا يبون مدکرا اذا لو به بدءته ) قال الدلمهذ 
ظاهر هذا قبول رواية البندغ اذا كان ورها فيا عدا البدءة صادقا ضاطن سوآء كان داعية او 
غير داهعة الا ابا بتعلی بیدعته الثهى و لعل الشارح حمل کلامه مل غبر الداعی لان عدم تبول 
الداعي معاوم مقرر واخجل ااتقیرد با لو به بدعيه مق كلام الجر زعالى و بغير الداعي من ا لمعلوم 
المقرر روما قاله متجه لأن للملة القى بها برد حديك الداعية) وهی ما ذکره بقراه لان ۱ 
تزيين بدعته الخ ر و ارادة فهما نذا كان ظاهر المروى پوااقی مذهب الدع ولو | تك داعية ' 
والله تعالى اه . 

رام سرء الفط وهر السوب العاشر من اساب الطعني والمراه 4 ) ای إسيء الاظ مني) و فى : 
لط ما فالف مير ف نی رای الى سره اط2ظ ( برجم) يناليك ابمیع ای يغلب ( جالب اصابه ‏ 
عل چائ ائه ) قد تقدم ما يتملق 4 عند قوله فى تعداة وجرد الطءي او سرء حفظه وهو | 


1 
۳ 


ای سود امن مل اہین ران 53 لازم ۱ راوی أى چ الا 7ه من غر عر و ش سب مدوم 2 
نظا ف سس / اهر ااذ مل رای) عض ال اخدر ۵ فالشاز رواية مم انظ 0 2 


۱ 


ماف ال (۱۸۳) 


و قال البقاعى فى حاشوة شرح الألفية: المنكر اسم لا عالت فيه الضعیف الذى ينجر و هله 
بمثله أو تفر د يه الاضءف الذى لا پلچیر وهنه بمتابعة مثله. والشاذ اسم لا خالف فيه الَة 
الآوثق او نفرد به انانین لضبط ای الذى بنجير وهنه بمتايمة ماله ثم اه عدييك سىء الحفظ قد 
پاضم اليه مع سرء الحفظ وجه فمل احر غير المخالفه" فهل هو منکر ام هاذ؟ اختار اليقاعى 
الاول. قال فى حاطبه شرح الألفيه” ما حاصله ان حديك كلوا البلح ,التمر فإن ابن آدم اذا 
اكله غضب الشيطان. وقال هاش ابن آدم حتی اكل الجديد پالاق منكر لتفر ه الى ل كير به وهو 
غير ضابط فإله صدوى بخطیء كأبرا وهو وان کان فى هدد مق بلجير لكنه لا الى بها اين 
الركيك الألفاظ البعيد من القواعد كان كأنه الت مق فو :انرق هه و و ی 
و ركاكة الفاظة ان الشبطان لا يغضب مني مطل حياة ابن آدم بل مق حائه سایا رما و ایشا 
نزله علل غضيه مم الوديد راعتیق و جرد دول زمان هذا على الآخر كاف من غير احتباج 
الى اكله له التهى . 

لم اله قال ما حاصله ان وجه کرف هذا الحديك منكرا حتمل اف يكرن ما ذکره ومحتمل 
ان يكون ركاكة معناه و عدم انطبائه على اسي الشر بعة ای فقط من غير انضام ضعت الرارى 
ولا بخفى اله مؤيد لما سبق فى بحك المنکر ان حديك من بقبل لفرده قد يكون منكر اذا 
کاف بعيدا من لعفل (او) کان سوء الحفظ ( طارنًا ای حادٹا متجددا" رمل الراوى اما لكبره) ای 
لطرل عمره ر او لذهاب بصره) وقد كان متمودا باللإعالة فيما برويه بالنظر ال کنبه 4 برد 
ان ذهاب الیصر ما يقرى الحفظ للسلامة مسن المواطر الحادثة مین النواظر ( او لاحبراق كابها ) 
او اغتراقها او استراقها فقو له راو عديها) تعميم بعد تخصیص (آن کان يعتمدها فرجم الى حفظه 
فساء علة لكون ذهاب الرصر وما ععات عليه سببا لسوء الحفظ و اشارة الى ان طر باق المذظ 
۷ يكرت لسبب عدم الكتب اصلاً بل لسبب ققدائها بعد حصولها فا لراه بالعدم من قوله او 
عدمها ان يصير معدرما بعد حصولها لا العدم مطلقا ( فهذا هوالمختلط) ای الحديث | لختلط فهو 
صفة الحديث ولو بحذف ا لضاف كنا ان الماذ صفة له وهذا اولى من ابقاء قوله فا لختاط 
مل ظاهره و جمل قولة فالشاذ بمعنى فالراوی الشاذ فاله مع که خلاف الا صطلاح لا بلالم 
كوله با سبق والثالك المكر عل رای والرايع واللهاميى مع مقابلة الداذ بهذا ا لمنى للمنكر 
بالممنى المذكور فى ذلك» الكلام فقول بعش المجققين فى حل قوله فهو الشاذ ای الراوى! لمذ كور 


(Af)‏ ا 
بل حديله الشاذ و فيه ان المختلط صفة الراوى على ما بقنضيه كثرةءرقرلهم امخولط هلان از 
منظور فيه مق وچوین اختهار كون .قوله فهرالشاذ صفة للراوى .والامترافي على كول صفه” 
الحديك . ۱ 
( والکم فيه ) ای فى المختاط ر ان ما حدث به قبل الا حتلاط اذا ,تميز لا ) بأن هلما 
اله قبل الاختلاط والا فهر متميز فى لفسه ( قبل وما حديك به. بعد الالجتلاط ) لم بقیل رر اذا 
لم بتميز بتو فف) بصيذة الجهول فيه ر وكذا مو اشتبه الا فبه ) ای کا يتوقف فيمن اطنبه 
اس حدیثه )أن لم بتمیز ما حدث به قبل الا علاط عم حدث به بعده وتو قف فېمي اشتهه اميه بنفسه 
َك اشنيه اله عباط او لا اواشتبه اپتدآء اختلاط كسعيد بن الى عروبة نقد اختلت فى ابتداء اخمتلاطه 
فقال رحيم اختلط سلة حمس و اريعين ومالة و حكى مني عبدائر هاب الحقاتى ان اختلاطه كان 
فى سنة لمان و اربعين و مائة وقول سنة ثلاث ر اريعيش و ماثة فاندفم ما قال التلميذ: هذا اللنظ 
فيه اهام لا ظاهر الوق اله یش المخبلط و افظة مي الى یعفل فلا بصاح للحدبك و ان 
اسلعملها رمن يعقل ایکرن قد التقل من الحديث ال الرارى فايس بظاهر التهيی. 
لم ان بعض المحققين قال فى تسیر قوله و کذا مق اشعبه اژاس:- فبه ای اشببه اله عباط 
ار لا ادلم پدر اله حيدث قل الا تلاط ار بعده التهى ولا يخفى ان المراه قول المصدف 
اذا لم پئمیز مالم پدر اله حدث قبل الاختلاط او بعده فكيف بفسر به ما طبه بقوله واذا لم ینمیز. 
رو الا يعرف ذل اعبار الآ لین عنه ) ای باعتهار الهم متى اخذوا و اين اشذوا نیم 
مني سم قبل الاعتلاط دملهم مني سبع بعده و منهم مي سمع فى لین مع التمريز بأ قال يعد 
ما اختلط او فبله كا قال اللولول او غيره او ہدوت الامییز قن اختاف فى اخذه عطاء و مي جع منه 
قبل الاخنلاط شعبة و سفیالا الثورى و مق مع منه بعد الا خنلاط جرير بن هیدامید و ان سمع 
منه فى امالیق معا ایو عراله فلم یحتج بحد.ژه و قدمه ان الصلاح فى کنابه و من لبعه کالمراتی فى 
الفيته کثبرا مني المخبلطين مع بان حال من سمع متهم فى اراد الاطلاع مابه نلیر چم الى :تلك 
الکب ثم ره حاب مق سمع يمد الاختلاط استتي‌منه ما اذا :جد فى جال اخنتلاطة پحدییف 
واتفق اله كان حدث به فى حال مه فلم اياله فإذه يقيل_ و عليه. مل کا ذکر.. واما وكيني 
الصحيجيق او احدها من الاخریج لي وصات بالاخنلاط مي طریق مق لم یسمع مله ال هد . 
فللا يعرف عل الجملة اف ذلك ۱۸ ثيبك عند الخرج اله بو ندیم حدبله. وار ل يكن مق معه + 
مله قبل الا ختلاط على شرطه ولو ضلا معترا_ بجدیله اقلا عي غيره لاص وال المي به عق + 


۱ إمعاه التظر ) 1۸6( 

00 وما ينبشى اف يعر ان السخاوی وغيره ذکروا ان حقيقة الختلاط فساد العقل و عدم 
التظام الأقوال والافعال اما بخرف او ضرراوممرض اوهرض مني موك این اوسرقة مال 
کا لسمودي او ذهاب كتب كاين لميعة اواحتراقها كاين ا للق ولا بخفى ان مقتضى هذا ان لايكون 
الاختلاط ممتصا يمن كان مطمو نا پسوء" حفظه و يكون متحقفا فى فاحش لإغلط والغفل ايضا 
بل كون كل من يكوف سوء حفظه أطاريا مداطا ابا عل لظر. 

فوائد:- الأولى قال الحافظ السبوطى رحمه الله فى شرح التقر يب :- شر الضعيف الموضوع 
وهو ام متفق عليه ويله المتروك ثم المعلل ثم ال رج ثم المقاوب ثم المقطرب كذا رتبه 
شبخ الإسلام. بريد المصنت. ثم قال وقال الخطانى شرها المو ضوع ثم المقاوب ام المجهول 
و قال الزر کشی فى محتصره ما ضعفه لعدم الصاله سهعة اصناف شرها الموضوع ثم المدرج ثم 
المقاوب ثم الملکر ثم الشاذ ثم المعلل ثم المضعارص التهى. قلت وهذا ء نیب جسن و ينبغى 
جعلى المتروك قبل المدرج ران يقال فيما ضعفه لعدم الاتمال شره المعهمل ثم النقطم ثم 
ا لداسی ثم المرسلى وهذا واضح ثم رأيك شیخنا الامام الشمنى لال قول الجوزقانىي: المعفل 
اسوه جالا" مق الاقطع وا لقع اسوء حالا من المرصل وتعقبه أف ذلك اذا كان الانقطاع فى 
موضع واحل وال فهو يساوى المعضل التهی کلام السبرطی. 
الثائية : قال اب الصلاح:- اذا ارده روابة الحدبك الف ميت بغير اسناه فلا تقل فیه :- قال 
رسول الله 0۶ كلا و كذا وما اشبه هذا من الألفاظ الجازمة بانه يل قال ذلكب. رالا 
.تقول فيه: روی من رسولافه يلع کذا وكذا او بلغا عبه کذا و کذا او ورد ع:: او جاء هنه 
او روی بعضهم وم اله ذلك و هکذا الحكم فبا پشک فى کته و ضعله و انما تقول قال 
رسول الله 2 فبا ظهر لک صحته بطربقه الذى او ضحناه اولا والله اعلم انتهی.* 
الثالشة: ‏ قال ان الصلاح‌فی كتابه والسخاوى فى شرح الألفية ما يجمعه:- يجوز عند اهل 
الحديث وغيرهم التساهل فى روابة ما سوى الموضوع من غير تببين لضعف حيك اقتصر على 
سياق اسناده فبا سوی الأحكام الشرعية مني الملال ارام و غیرهما والعقائد كصفات الله تعالى 
و ذلك کالمواعظ والقصص و ذضائل الأعباك و سآبر فنوث الترغيب والترهیب و سیر مالا تعلق 
له بالأحكام والعقائد الثهى. 


* واجع علوم الحديث للعاقظ ابن الصلاح ص عرو طبع المكتبة العامية بالمدينة المنورة. 
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الرابعة :- قال ابن الصلاح:. اذا رأييك حديئا باسناه ضعیت فلك ان تقول هذا ضیف و تعتی: 
اله ذلك الاستاد ضعبف و ایس لك ان تقول هذا ضعيف وتعتى به ضهف من اليدب 
بنآء على رد ضعف ذلكسا الإسناد فقد يكوة مرويا بإستاد آخر تصرح بابك بمثله الحديه؛ 
بل يتوقف سواز ذلك على حكم امام من المة الحديث باله ل يرو ياسناد يثبك به او بانه حديك: 
ضعيف او نحو هذا مفسرا وجه القدح فيه فإن اطلق وم يفسر فيه كلام يال ان شاء الله تعالى . 
فاع ذاك فإنه مما يغلط فيه والله اعل.* 
الحامسة: قال السخاوی فى شرح الألفية: اذا تلبت الأمة الضعيف بالقبول يعمل به عل 
الصحیح اله پیز منز له التوائر فى اله بنسخ المقطرع به ولهذا قال الشافعى رحمم الله فى حدبف 
لا وصية اوارث اله لا يثيته اهل الحديث و اکن العامة إلقته بالقپول و هملوا به عى جعاره. 
لاسخا الوصية. 
السادسا : قال السخاوی:- احنج احمد رحمه الله ,الضعیف حبث لم يكن فى لیات غيره و 
تبعه ابوداوه وقد ماه على الرابءة القباس التهى. ٤‏ 
و ملی تويع السىء الحفظ بمعثير واحدا کان او متمدو اله يكفى بر ضمیف مق يصلح 
الاعتوار وجره متايع معتر فى طریق واحد صرحوا به کان ( یکون فوقه او دواه لامثله. 
قال الصدت اذا تابع لسىء احفظ شخصى فرقه اللقل بسیب ذلك ال درچة ذلك الشخص 
ويلتقل ذلى الشخص الى اعلى من درجة لفسه اللى كان فرها حثى يرجح على مساويه م غير 
مشابعة من دوله التهى. 
ثم الراد بمثله ان يكون مله في الاعتبار لا فى درجته والالزم اذا كان عمرو دوف زيد 
مثلا ان يعتير منابعة زید لعمرو دون عمر لزيد مع ان القوة حاصلة فى الوجهين فى سلبة واحدة 
فقوله کف يكر ۵ فرفه او ماله ای كأن ,كاون المتابع فرق سىء الحفظ فى الدرجة او مله ,أخ 
يكون من يعر به كا رکو ف من تابعه من يعثير به و هذا كما قال السخاوى فى شرح قول صاحب 
الألفيه*: فان بكي ظور لك من بعت به فتابع مفسرا لقوله معتير به بان لم ينهم يكذب و ضهد‌نه 
اما پسوه حفظة و غاطه او تحر لک جیثبا بجىء ایضاحه فى سالب الجر 3 او فوقه من باب 
اولى النهى. ۱ 
و قول التلميد المراد بقوله او مثله ای في‌الدرچه" مق ااسند ٩‏ فى ضعفه النهى قير ببق اف ٠‏ 
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۷ عرة بالرلوة السندية و الما المدار عندهم على الرئبة الوصفرة المعتيرة عندهم للإعتبار 
:والمتابعة ولأله لا یصح على ما ذكره قول المصنت رحمه الله الل سبب ذلك الى درچة 
ذلك الشخصي. فالمراد بالفوقية والمئلية ههنا فى الصقة لا فی‌السند لكل المثايه فى اصل صفة 
الا عتبار لا في .رئبته(و كذا) ا لخعاط الذی لا يتميز ما جدث ذکره مع کونه فى سىء احفظ لکوه 
المد يعفا مما لا یکون سبء حفظه پالاختلاط . فا اراد بسيء الحفظ الذي عطف عليه ما لیس #تلطا 
بقريمة القابلة. 
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وقال بعض المحققين: وبمك ان يقال المطتاط الذى تميز لا مساج فى قبوله الى ملاممة ١‏ 
فلا بجوز اجراء سىء الحفظ فى لمن على اطلاقه نعطف الشح عليه الختلط المذكور ليمل أن 
المراد بسرء الحفظ القسم الاوك انتهى. 

اقول او تم ما ذکره ۸ يكن سوء الحفظ على الإطلاق من أسباب الضمت مم اث عبارة 
المصنف بخلانه. الق ان المختاط الذی بمیز غبر داخلة فى سوء الفط بل اامختاط اص‌طلاحا 

لا يكون الا غير موز وقول المصتف الذى لا يتميز صفة كاشفة لا ميدة والله تعالى اه . 

و کذا (المستور) والاسناد (المرسل) ای راوى الإسناد فإف قوله الا ی صار حديئهم قرینه" على 
ان المراد ذاك لالفس الا سناد (و) کذا (اامدلس) اذا لم يعرف المحذ وف منه اما لو عرف عمل فيه 
بحسب حاله من عداله" وجرح. لم ان امثله روايه” المستور الذى توبع بمعدر كثيرة لا عاج ال 
ذكرها وام الباقی فثال سي ء الفظ ما روه الترعلذی و حسنه مق طریق شعیه على عاصم بن 
یبدا عي عبدالل ن عامس ن ربيءة عنى اببه ان اماة مي إلى ازارة از وجك عا لیر تقال 
رسول الله يي ار 58 7 سک و مالک بنعلين قالت نعم قال لأجاز قال ار مذى هذا حديث 
حسن وفی لباب عن حمر و ای هربرة وعائشة و ای حدر وذكر جماعة فیرهم و عاصم إن 
عهدا قد ضمفه الجمهور و وصفوه بسوء الحفظ و عاب ان عبينة على ظعبة الرواية عنه و قد 
حسن النر مذي حدیله هذا لمجيئه مین غير وچه و مثاك | لاط الذى لا يتميز ما رواه البرمذی 
ايضا می طر یت بزید بن هاروف عن المسعودى عن زياد بن علامة قال صلى بنا المغيرة بن ظعبة 
فلا صلى رکمتین قام وم يهاس فسبح من خلفه فأشار البهم الل قوموا فلا فرغ من صلاته سلم 
و سجد سجدق آلسهو و سل وكالهكذا صنع رسول اہ 9 قال العرمذى هذا هديك حسن . 
والمسعودى امه عبدالر حمق و هو من ضعف بالاختلاط _ و کان مام پزید بن هارون بعد ان 
اخداط و الما وصفه بالسن لمجيئه من وجه آخر . 


(IAA) 


و مثاى المرصل ما رواه الترمذى مي طريق عمرو نن مرة عتغ اليخترى عن عل :۲۳ 
ان البی ج74 قال لعمر فى العباس رضی الله تعالى عنه] اله عم الرحل: صنو ابيه وكا عمر 53 
فى صد ثبه. قال الترمذى هذا حدبف حسین وابوالپحاری امه سعيد بن فیروز و م بسع مق من 
فا ستاو منقطع و و صفه پاسن لان له شراهد مشهورة مق حدیش الى هريرة رل وغيره. 0" 


ومثال المدلس ما رواه الرمذى ابضا من طرق بحبى بن سعود عن المثنى بن صعيد دن قتادة 
بن عبدالله بن بريدة ع نوی بل ؛- المرمخ بموثك بعرق الجبيق. قال ابرمدتى هذا حدبق 
حسق وآد فال يعض اهل العم لم يسمع قتادة عن عبد بن پريدة. قال المصدف و لو صح اله 
“مم مله فقتادة مدلس معر وق بالندئيس وقد روى هذا بصيغة الملعلة وانبا رصفه بالحسن لان 
له شراهد مین حدبك عبدالله بن مسغود وغیره ( صار حديثهم حستا) ای لغيره 9 لذانه بل وصفه 
بذلك ) بافتبار المجموع من المنابسع والمايم) بکسر باه فى احدهم] و فتحها فى الآخر (لآن 
کل واحد منهم| احتياك کون روايته صوابا او غير صواپ) قوله استماك مبندا و قوله ( عل 
سراء ) نخيره ولک ان تجمل احتال منصوبها على تزع الللافض ای فى احتال كما فى لسخة 
وفي لسطة احتمل بصيغة الماضى (فإذا چاءف مهالمعتيرين) ای من يعثير بهم ( رواية موافقهلاجدهم 
رجح) بصيغة الفاعل وا لمفعرل ( احدالجانبين من الالمتمالبين ا لمل كو رين و دل ذلک ای مجيء الرواية 
مني المعتيرين والرجیح احاصل به على ان الحديث محفوظ فارتقى من درجة التوقف الى درجة 
القبول واق تعالى اعلم) اهم ان سر يف الذى آشار البه المصاف للحسئق لذاته او لسن لغيره ماخخوط 
من کلام ان الماح رجمه اله وقد ذکر اهل الفن للحسع تعربفات كثيرة” ذكر ان الصلاح 
جملة و ذ کر ما فيها لم ذكر ما اختاره رجمه الله فى تعريفه فلنذ كر كلاءه ليكوت على كر 
مذكر فدقول قال ان الصلاح رحمهالله روينا عن ای‌سلیان انلطانی رحمه الله اله قال بعد حکایته 
ان الحديك يتقسم الى الاقسام الثلاثة التى قدمنا ذكرها المسني ما عرفه رجه واشتهر رجاله " 
قال و عليه مدار اکر اهل الحدبث و هر الذى يقبل ١‏ کتر العلماه و يستعمله عامة الفقهاء و رویتا . 
عن الى عيسى الترمذى رحيه الله اله بريد بالحسن أن لا یکوف فى اسناده مق ينهم بالكذب و !۷ | ا 
یکوف حدیلا شاذا يروى مق غير وچه نو ذاك و ثال بعض الناحرین اطددیث فيه میت رب | | 
تمل هو الحدبث الحسنى و بصلح للعمل به. 1 
قلت کل هذا مبهم لا يشفى العليل و ليس فيا ذكره لترمذى واللسطاى ما يفصل. سین 


ال (184) 
.مخ الصحیح وقد امعنك انظر فى ذلك البحث چامعا بين اطراف کلاءهم ملاحظا مواقم استمیاذم 
[ نقح فى واتفح اف ادیش الحسق فسان:- احدهیا الحديك ۷ بخلو رچال اسناده مق مستور 
ز | يتبحفق اهليته غير اله ایس مخفلا كثير اللبطاء فوا بر ويه ولا هو متهم پالکذپ فى الحديث ای 
بظهر منه تعمد الکذب فى احدبت ولاسپب آخر مفسق و یکوف من الحديث مم ذلك قد 
عرف بان قد روى مثله او حره من وچه آخر او اکر حتى اعتضد بمتابعة من تابع روائه على مثله 
او با له مي شاهد وهر ورود حديث ار بنحوه فیخرج يذلكك هي أن يكون شاذا و منکرا 
وكلام الترمذى على هذا القسم يسزل لقم الثانى ان بكون رواية مني الشهورین بالصدق 
والأمانه غير انه لم بلغ درچة الصحيح لکونه يقصز هنهم فى الحفظ والإنقات فهو مم ذلک 
بر تفع عن حال من يعد ما ينفرد به مني حديث مدكر او يعتبر فى کل هذا مع سلامة الحدبث من 
ان يكوه شاذا و ملكرا سلامته مغ أن بكون ممللا”. و على القسم الثاني بتنزل کلام احطالی و 
هذا الذى ذکر ناه جامع لما تفرق فی کلام من بلغا كلامه فى ذلک و کان الترهذى ذكر احك 
أوعى الحستى و 5کر اللتطالى النوع الآخر مقتصرا على كل واحد منهبا على ما أی اله يشكل 
معرضا هیا رأى اله لا يشكل او اله اغفل هی البعض وذ هل والله اعلم الافى. 
نم ال ان ا(صنف ذکر انه متی آو بع اسر ه الحفظ ومني ععاف عليه صار حديثهم 
حسدًا لا لذانه ولم بذ كر فاحش الغلط و كثير الغفلة و الفاسقی بخرح حدیثه با لمبابءة عن الفعض 
فهل فاحش الخلط و كبر الغفلة الذين عد احادیلهما منکرا مثل الفاسق او مثز سيء الط 
ومن عطت عليه مقتف‌ی ماذكره ا صنف الثانى حبش قال كا تقل عنه السبوطی ف, شرح التقريب 
قد مير الترمذى امسن عن الصحیح يشيئين احدها ان يكون راويه قاصرا عن درجة راوی 
الصحیح بل و راوى الحسنى لذاته و هو ان يكون غير متهم بالكذب فیدخل فيه المستور والمجهول 
وجو ذلک و راوی الصحيح لا بد وان بكرن لقة وراوى امن لذائه لابد وان يكرت 
موصوفا بالضوط ولا یکفی کونه غير متهم قال ولم يعدل التره‌ذی هن قوله قات و هي كلمة 
واهدة الى ما قاله الا لإرادة قصور رراية مغ وصف الثقة كا عى عادة الرلذآء الثافى مجيئه من 
غير وجه التهى . 
۱ وقال المصدف ايضاكا نقل عنه السبوطى فى شرح نظم الدرر و اما الترمذى فلم يقصد 
امبف بالأنواع المذ كورة عند اهل الحديث 3 اله لم يعرف الصحیح ولا الحسنى المتفق على 
كوه حستا بل المعرف عنده وهو وهو الحديث المسثور على ما فهمه ان الصلاح لا بعده كثير من 


ر ا 
aA‏ 


4 


)۱۹۰( 


اهل اليديث من قبول اس وليسهو فى التحقيق عند الترمذى مقصورا على رواية ا لمستوم 
مره معا الضحیت سیب سوء فرظ وا ارصوف بالغلط واحطاء و دیف المختلط بعد ایتا 
وا لداس اذا مق وفى اسناده القطام حفیف فکل ذلك عنده مني قرول این بالشروط اللا 
وفى ان لايكرن أيهم دن يلهم بالكذب و لايكو نالاسناد شاذا راف بر ای ذلى دیرگ او جره ۱ 
وجه آمر فصامدا" ثم مثل لكل أوع مني ذلك و ذکر فى امثاءه الموصوف بالغلط والليطاء + 
من قال فيه اله كثير الغلط والفءت جدا وكذا هو مقتفي کلام السخاوى فإف ما تقدم آنا 
من عبار ته فى محث ا لتابعة بقتضيه و كذا ما ذكره عند قول صاحب الألفية. وقال الترملى 
ما سل عني الشذوذ مع راو ما انهم بالكذب حبك قاك فشمل ما كان بعض رواله سیء الحفظ 
أنى و صف بااخاط او 1 لطاء أو مسكورا لم يشل فيه جرح ولا تعديل و كا اذا قل اول بر جح 
احدهم] الآخمر او مدلسًا بالعنعنة أو تلطا شر طه لعدم منافاته اشتراط لفى الانهام بالكذب | 
النهى. 3 ۳ ۱ 
و صرح البقاعي بالثاف و قال العراقى فى شرح الألفية لرس كل ضعف فى الحديك يزرك 
بمجيئه مق وچه بل ذلک بفاوث قنه ضعت بزيله ذلك بان یکون ضعفه ناشیا من سره 
حفظ راويه مع کوله مق اهل الصدق والديالة و کذلک اذا كان ضعفه من حك الرسال زا 
پنحو ذلك ومع ذلک ضعف يزول بذلك كااضعف الذى ينشأ مني کون الراوى متهما بالكذب 
ار کون احدبث شاذا و قال الهفامی فى حاشیتها قوله کالضسمف الذی يندأ الى آخر ٠‏ ماده وااعل _ 
و بو بده كلام ان الصلاح ذإله وصف ا لمستور اراو م بنحفق اهايته غير انه اس مخفلا“ 5 
کار اللطاء فيا برويه ولا هو متهم الكذب فی الحدرث, فلم ان من كان مغفلا“ كير الخخطاء 1 
لا بعر بر وايعه كا لا بعتمر برواية مي هو ملهم بالكذب و بژيده ایضا ما لقله السيوطى فى شرح . 
لظم الدررعق ۱ المصنت اله قال بعد ما تكلم فى تمليل حديث موصوف بالفضعف و ان کارت : 
طرقه بحدبه الاذنان مني الراس . وينبغى أن يمثل فى هذا المقام بحديث من حفظ على املي ‏ 
اربعين حدیثا فقد لل لنووی الفاي افاط على ضعفه مع كثرة طر قه, : 


نله لكي اشار السلفی فى الار بعين البلداله الى صمته و کذ! الافظ عيدالقاهر الر هاو pH.‏ 
اخرجه ابضا في الأديميق ثم قال ان الأحاديك الضعفاء اذا الضم بعضها .ال پیضی مع کر 
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تماضد ر لاام امالك قرة و صار نق ا لاشتهار والاستفاضة الذين بحصل بها العم فى يعض الأ مور 
لکن قال العافظ ان حجر فی الأ ر عبن المتوايدة انفای الأثمة على تشعيفة اولى مى اشارة السافى 
ال عصه. قال المدذری:- لعل ااسلفی كان بری ان ملت ال حادیث الضميفة اذا ااضم عضها ال 
يعض احدئت قوة. قال الازظ ان حجر لکن تل القوة لا تخر ج هذا الحدیث على تة 
الضعيف. رااضعف بفارك فاذا کنر تك طرق حديث رجح على حديث فرد فيكون الضعيف 
الذى ضعفه ناشىء عنئى سوء حفظ رواته اذا كرت طرقه ارتقی الى صيلبة اسي وااذى ضعفه 
لا شیء عنى تهمة او چهالة اذا کر ت طر قه ار تقی عن مس وة المر دود والمنكر الذى لايجو زالعمل 
به پحال الى تة لاضعرف الذی جوز العمل به فى فضائل الأعمال التهى. 
ثم أن مقاضی قول المصنف فى هذه العيارة والذى ضعفه ااشی عنى همة او چهالة ان 
الجهول ۷ بصیر سور راه صا Ae!‏ متي وجه آخر و مقاضی العيارة التقدمة الى نقلها عن 
ا لصاف فى شرح القر بب ان ا لستور والمجهرل متساويان فى صيرورة حديئهما ری بمیجرثه 
۳ وچه آخور . 
وقال بعض المحقاین عند قول المصنت نان خي ااضیط فهو الحسن لذانه لا لشىء حارج 
فكل من السی لا لذاته والصحيح ٩‏ لذانه انما محصل بكيرة الطرق الا ان راوی الصحیح ظاهر 
العدالة و راوی اوسني مسئور العدالة. و يشكل عل هلا قول النووى:- حديك من حول عل 
أمقى اوبءين حدیثا ورد من طرق کار ة پر وابات متنوعاتث و انفق المفاظ عل اله و يف 
وان کرت طرقه. ويؤيده ما قال الحافظ اللذرى:- اله ليس فى جمیع طرقه ما يقوى ويقوم 
بها الحجة اذ لا بخلو طریق منها ان يكون فيها جهول اومعر وف مشهور بالفعف. و ۱۶ ينبغى آن 
بط ان اليديرث الملل لا يمير بمچیثه من رجه سنا کا هو مقنضى کلام ان الصلاح المتقدم. 
وقال السخاری فى ذرح الألفية:- واما مطاق سین فهو ااذی‌اتصل سنده بااصدرق 
ااضابط اللةني غير تامهما اوپااضعیف پباعدا الكذب اذا اعتضد مع خلوها عن الشذو ذ والعلة . 
و ال القاضى بدر بن بجماعة فى المنهل الروى او قبل امسن کل سول رث ال عن العلل و فی 
سنده المتصل مسئور له ۹ شاهل أو مشهور قاصر عن درجة ال تقان لكان اچم لا حلوه 
واقرب مما حاولره واحصر منه التهی. 
و اعتراض المصلت على تعريفه بان لفى العلة لا يصح هنا لان الضعف فى الراوی علة لى ار 


( ۱۹۲) ۱ | ملد الال 
و علعلة المداس علة فى اندر و چهالة حال الراوی علة فى ابر ومع فل ار مدی يحكم. بوعل 
ذلك كله پالحسن اذا جمع الشروط اللی ذكرها يمكن دفعه بأن مراد الفاضى بدر بالعلة المع 
المشهور بين اهل الحديث وهى الأسباب الخفیة الغادضة القادحه فى الجديث مع اف ظاهره. : 
السلامه لا المعنی الآخر الذى قد يطلق ليها وهی ان تكون عرارة عن الاسپاب الفادحه" فى 
الحديث المخرچه من جال الصحه" الى حال ااضغت مطلقا. 

( ومع أرثقاله إلى درجه” القبول فهر منحط عنى رلپه" الحسن لذانه ) قال التلميذ : 
مقتضی النظر اه ارجح مى الحسيق لذاته لان المتابع بكسر الباء اذا كان معثيرا فحدیثه حسق وقد 
الضم اليه المتابع بالفتح التهى , 

وفيه ان اراد من يصلح أن بخرج حديئه للاعتهار والمتابعة والاستشهاد وانه شامل لمن 
قدح فيه پفادح ولا پازم من العتر بهذا المعنى أن يكون حدیثه حستا. 

( دربا اوقت بعضهم عن اطلاق اسم للسن عليه فرائد:ك الأولى قال ابن الهمام 
فى التحربر حدبث الضعیف للفسق لاير قى بتعدد الطرق الى الحجية و لغيره مع العدالة ير تقى. 
وهلا لتفصیل اصح منه ال الموضوع فلا لو جود الرد بالفسق و بالتعديل ١‏ نفع بخلافه بسوء 
الحفظ لا له يوهم الط والتعدد يرجح انه اجاد فيه فيرتفع المالع التهى. 

الثانية :- قال اليقاعى :- الضعیت الواهی ای الذی لا يعتير به ريما کارت طرقه حلی اوصانه 
الى درجة راويه المسئور و السیء الحفظ بحبث ان ذلک الحديك اذا كان می‌ویًا پاسناد آخر فيه 
ضعت فریب محتمل فإله برتقي بمجموع ذلک الى رنهة الحسنى وقد جعلنا مجموع تلك الطرق 
الواهية بمئزلة الطرق الذى فبها ضمت يسير فصار ذلك بمتزلة طريقين كل منهما ضعفه سير 
والله اعم . 

الثاللة: قال السخاوي فى شرح الألفية: يعمل بالحديث الضعیت ان كان فى موضم احتیاط 
كا اذا ورد حديث ضعيف بكراهة بعض الوبرع او الأنكحة فان الستحب کا قال اللووى أن ينزه 
عنه لکن لا يجب و يملع این العربى المالكى العمل الضعيف مطلقا و لکن حك النووى فى عدة 
مل تصائيقه اجام امل الحديث و فی هم عل العمل په فى الفضائل و نحوها خواصرة نهدذه. اج ۱ 
مذلهب, افاد شیخنا أن محل الآخير متها حیث 1 بك الضعت شدیدا و ن. مندرنهمًا تمه ١‏ 


1 
۳ 


اصل عام حبث لم بةم على المنع منه دلبل اخص من ذلكب» العموم وم ينقد عندالعمل تب ال 


ند 


" إمنانة النظر ‏ ۱۳( 
ا 3 قال عضا لحققین فى الحسن لذانه:- وكأن اراد بشديدالشعف ان لا بخلو طريق مق 
۱ طرقه من کذاب او متهم بالكذب التهى وس ما يقرب مله عبني محرير ابن الهسام لکن لقدم 

عن شرح ال للبة اسیوطی فبا نقل عن الصنت رحمه الله ارنقی عق مرلوة الردود النکر الذی 
" لا يجوز العمل به بحال. 

و قال السيوطى عدد قول الامام النو وى فى التقريب:- يجوز العمل با سوى الموضوم فى 
غير صفات الله تعالى والأ<كام املال ارام وغبرهما و ذلک كالقصص و فضائل الأعال 

۱ وا لراعظ وغيرها ما لا تعلق له بالعقائد والأحكام:- لم يذكر ان لصلاح والمصان هنا وفى 
سار کتبه لما ذکر سوی هذا الشرط و هو كوله فى الفضائل و نحوها. 

و قال شبخ ال سلام له ثلائة شروط احدها ان يكون ااضعت غير شدبد ابر ح.مع الفرد 
مج الکذابین والمتهميق بالکذب و من فحش غاطه تقل العلاثى الا تفای علبه. الثاتى ان درج نحعت 
امل معموله په اثالث إن ل بعتقد من العمل به ثپو له ل رمقل ال حاط اتهی .۰ (۱) 

ثم ان الشبخ ان حجر قال فى شرح القصبدة المزية فى شرح ال بيات ١‏ لتعلقة بش اقلب 
ما حاصله:- و ۷۶ ينيغى ان بستحضر ان كل حديك و رد فى الماقب يعمل به. قال بعض حفاظ 
المأخرين اتفافا کالفضائل التهی. ٌْ 

( وقد الفضى ما ینحلق ها اتن مهي حبث القبول ورد ) الذين علبها مدار هذا لني لكون 
العمدة فى هذا الثنى هى البحث صا يتعانق بها و هذا ما یتعلق الا سداه من حيث بتفی 
ال الثبی 1 والصدابى و غير ها 

( ثم الأسناد و هو الطریق الوصلة الى المي وال هو غاية ما ینتهی اليه الژسناد من 
الکلام ) قيل :- التعر بفان لفظيان فلا بازم مني احذ کل من المين وال مناد فى تعر بف الا محر دور.(۲) 
و قال التلميد ما حاصله ان لفظ الغاية زائاة فإك ما ینتهی زلبه الا ستاد حرف اللام عق 
(۱) فلت: من قوله لم يذكر ابن الصلاح الى توله الاحتباط كله من عبارة العلاسة السیوطی ذکرها 

بعنوان ” تیه" والعبارة الاولی من متن التقريب للامام النووي. راجع التدریب‌شرحالتتریب للسیوطی 
ص بدو طبع المكتبة العلمية بالمدينة المثورة. 
() قلت: ان الشارح التارى اجا اولا بأن المراد بالطريق حكايته على حذف مضاف أو بأنه اشار الى اله 
يطلق على المحكى ایضا. والاظهر ان يقال المراد بالطريق المعثى اللغوي وبالانادالمعنی الاصطلاحى 
فلا دور. و اورد بعد هلين الجوابين جوابا الها بقوله: و قيل: التعریان لفظيان الخ كما جاع بسه 
العلامة السندي. وقلت وقد جاع العلامة الثاري عبار 2 التلميذ ایضا كما جاء بها الشارح العلامة 
السندي.. راجم شرح القاری ص عرو ره طبع ت رکیا. 


٣ ۱ (44)‏ معان التاار. 
ترله 92 مق جاء منکم الجمعة فليغدملى مثلا لا القول ا لمل كور بل هو ل 
الا سناد التهى. 

وقد يجاب بان ما يلا اليه الإسناد مثلا فرل المسحالى قال رسولالله إا كذا را 
اى الغرغن منه قرك رسول الله عاي فزبادة لفظ الغاية اشعار پاحتبار | لمذهب الثانى مق الذهرين. 
الذين ذكرهما صاحب الحلأصة حبك قال اخدافوا فى معن الحديث ١‏ هو قول‌الصدایی عن رسولالله 
صلى الله عليه و سل كذا و كذا او هو مقول رسول اه فحسب التهى ثم الكلام فى فوله 
غابة ما بتهی اليه ال سناد من الكلام اعم من كلام الرسول فال او الصحاز او »ی بعده ویدغلی 
فيه لعل الرسول 42 و تقريره لآلهما واف لم یکرلا قول الرسرل لکنهبا قول الصحانى او 
ميلم بعده. 

(وهو) ای الإسناد راما ان يلتهى الى اللبى يو و مقنضى لفظه ) ای لفظ الإسناد اوالمان 
راما تصر حا اوحکا) تمییزان اوحالان او مصدران اي ينتهي التهاء مصرحا او فى حكم الصرح 
به ( أن اللفول پذلک ال سناد ) الظاهر ان قوله و مقتضی لفظه يصيغة اسم الفعول مبندأ و ان" 
مع ما دحل عليه خيره و چعل بعضهم ان النقول الى آخره مفعولا لفدضی لفظه و مقاضاه ان 
بكون مقاضى على صيغة اسم للفاعل عطفا على قوله ان ينتهى ال النهبى م42 و في بعض النسخ لآن 
المنقرل الى آخره ففوله مقتضي لفظه بصيغة المفعول عطث على القول المذكور من قوله 482 
او من فعله أو من تقريره 0 من البی ابال و من للتبعيشى او تمويز م لسبة الالتهاء الى المی 
صلى الله عليه وسلم بدخرل می کا فى قرلحم لله دره متي فارس و عر مني قائل و هذا باعتبار 
المت و أما باعتبار الشرح فالامس ظاهر لأنه حير لن المقول هذا وقد اهار المصنف الى تعر بت 
المرفوع بحب لا يشل من اقسامه شىء ۱۸ ذكره غيره فى المرفوع . 

قال الجمهور: :- المرفوع ما اضینت الى النبى صلى الله عليه و سل فقولا او فعلا وقيل او ' 
تلر را اوهمة سواء أضافه انی او تابعى أو من بعده حتی يدل فيه قول المخرج ولو تأخر قال 
رسول الله صل الله عليه وسم لكنى المشهور هوالقول الأول و احتاره المصدف و زاد قبد التقزير 
3 هو مذهب البعض و ترك قد الهمة اذ الهمة خفية لايطلع عليها الا قول اوشغل. 

(مثال المرفرع منالقو ل نصر با ان يقول الصحایی) مساحة اذ المر فرع ما قاله اوما سمعه مي + 
رسوا الله صلى الله عليه و سل على اختلاف المذهبين المتقدميق لا أن يقول اللهم أن يجعل بمعنى القوللية 
وهریمعتی الترل ارج الى ما پقو ل ( معت رسول الله صلی الله عليه ول يقول ‏ کا و 


إمماف انظر ۱ ۱ رمؤل) 

١‏ رسول الصا الله عليه و سل بکذا اويقول هو) ای الصحابى ر او غيره ) مي التابعين ومن دونه رفال 
رول اھ صل‌العلبه وسل كذا او عي رسول الله صل ال عایه وسلم اله قال كذا و نحو لک ) كأخرق 
وغيره من صيغ الآداء (ومثال اأرفوع مغ الفعل تصريًا ان يقول الصحانى رايت رسول الله 
صلل اللدعليه وسل قعل كذا او مر له كذا او بقول هو) ای الصحالی (ار غيره کان رسول الله صلىالله 
عليه و سل یفعل كذا و مثاك الرفوع من الافر بر تصر بحا ان بقول الصحاى فعلت بحضر ة اللوى 
صل الله عليه و سل كذا او يقول هو إو غبره لعل فلان ) او قعل بصيغة الجهرل كأ كل السب 
على ما يدة رسول‌الّصی الله علبه و سل ( بحضرة النيى صلى الله عليه وس كذا ولا يل كر ) )صیفة 
الجهرل او العلوم وا لول اولى لنصه في افادة العمرم بخلاف الملوم لا حتال ان لا بذ کر 
القائل كا احتمل ان 9 یذ کر هو او غبره (انکاره ) ای النبی صلى الله عليه و سا ال اک القع 
الذی فعل بحضر ته (و مثال المرفوع من الةو ل حكم لانصر يحا) تا کید لقرله کا رما بقول اسحای) 
ما موصولة اوموصوفة(۱) وان كان الوافق لقوله السابق ان يقول ان يجعل مصدرية لالا بازم اس 7 
السابقة (الذى لم ياح عن الاسراژبلیات) ای مین كتب بنى اسزائيل او من افواههم وهو اجمراز من 
الصحای الى غرف بالنظر فى الإ سرائبلبات كعبدالله بن سلام و كعبدالله بن عمرو بن العاض الله 
كان حصل له فى وقعة البرموك كاب كثيرة من اهل الکتاپ فكان بخير با فيها من الم ر ال اک 
عتی کان بعض اعضاية ر با قال حدثنا من النبى صلى الله عليه و سل ولا عدا من الصحيفة ‏ . 
ایکون من المر فوع حكما لقوة الاحتمال ولعلهم رضى الله عله م حماوا النهى من الأخحل من پنی اسر ژر ۱ 
حيائه صلى الله عليه و سل خوفا من تشعب الأمور قبلى تقر بر الدين و دخول الل على نان او 
عل آخر كتخصيصه بمن ۸ يكن راسخا فى الإيبان و هذا قال المصدث رحمهالله فى فتح 'ليارى 
فی اواخر شرحه لليذارى بعد أن ذكر بعفى ما ذكره بعض اعاب الشافعى رحمه الله فى الزجر 
عي استیفاء الكتابين والاولى فى هذه المسئلة الفرق بين من لم بتمکن و بصبر من الراسخین فى 
الایبان فلا بجو ز النظر فى شیء من ذلک بخلاف الرامخ يجوز و لا سيا عند الاحتياج الى الرد 
على الخالث و يدل على ذلك نفل الأثمة قدا و حديثا من التوراة و الزامهم الیهر د بالتصدبق 
بمحمد صلل الله عليه و سل با ستخرجون مني كتايهم , او لا اعتفادهم جواز النظر لا فعلوا و 
توار دوا عليه التهى. ( مالا يجال للاجتهاد فيه ) مقرل القول (ولاله) ای للبحديث ( تعلق بيان 


ل و ا ا د 
0 اي الحديث الذى يقول الصحابى او حدبث يقول فيه الصعابى ٠‏ 
(م) قلت: كل هذا من كلام ااسخاري وقد ذكره الشارح القاري ایضا بالحوالة. 


((۱۹) معا 


لغة او شرح غربب کل خپار عن الأمور المائدية من بده الحاق) كالإ عار نی اول ما عل وهيل 
5 الاخبار المتعلقة با لی ابنداء قول خلق السمواعه والأرض بل قبل آدم و آولاده 2 
أخبار الألبياء لبهم السام او ال نف ) اى الأمو ر المستقيلة (كالملاحم ) جمع الماحم وهو التثل ّْ 
والمراد بها الحروب لاشتباك الناس ايها كا لسدى الاحمة أو كثرة لحو مالقتل فيها ( ولفتن) جموالفيه”"” 
دغ اعم من قيله ( و أحرال بوم القيلمة ) اى مواقفها واهو الها ر وكذا الأبار عبا بل فيه 
لواپ صرص او عناب #صرص ) بخلاف بياث مطاق الثواب والعقاب فى فمل الخير والشر ۵٩‏ 
للاجتهاد فيه مدخلا ( و الما کان له حکم ا رفوع لان اخياره پذلک) كأن ای ہا ذکر من 
الأخوار المتملقة بالأمر را لياضية ریقتضی بر له(١)‏ وما ۷ مال للاجتهاد فيه بقضی موقنا للقائل) 
فيه تعميم یمد التخصيص فلا بر د ما قيل اله لو جعل الجملة الأو لى عامة بحيك بشمل صورته 
الاجنهاد به ایض ,أن بقرل لأن اخباره شی يقتضى امسا کوله می عند نفسه او مق مخير 
م بازم استدرا ک ذوله وما لا جال للاچتهاد فيه ال آعره ولا موقن للصحاءة ) و فى لسطة 
للصحانی ( الا النيي صل الله عليه وسل ار بون على بخر علي الكتب القديمة لذا وقع الا حاراز 
عن القسم اللانی) بقرله لم یاعد عي الاسرائبليات مين القسم الأو ل و هر النبی صلل الله علية 
و (واذا لاغ کذاک لله كم ما ار قال قال رول الله صلى الله عليه و سل فهو مس‌فرع) 
ای هگا ( سرآء كن ما مه مه غير واسظة او عنه بواسطة ) و انا غير بي فى الأول وب 
فی الثانى لن کلمة من الانصاله و کامة عي للانقطاع فإذا قل سممج ملد لآ یکون سافه 
بالواسطة و محتمل ان يكون پراسطة و اذا قيل عله يكون بواسطة و حتمل ان لا بكون براسطة 
رو مثال المرفوع من الفمل حكما ان يفعل ااصبحا مالا جال للاچنهاه فيه فينزل ) بتشديد رای 
| لعوحة ( على ان ذلك ) ای الفعل ( عنده من نمی صل الله عليه و سل ) تال يعض الشار حیغ ۱ 
واستکن هليه باله يجرل قعل الصوانى ما لا محال الاچنهاد فبه پسامه منه صلل الله عليه سل 
لا لأنه صل الله عليه وس فعله فلا بون مر قوع الفعل انتهی. ا ۱ 
و کي اخراب با نقرر عندهم من القاءدة ان المحتمل للأسوين يعطى لله حكم القال ٠٠‏ 
(۱) پکسر الموحدة وقوله موقفا بضم میم وکر قاف مخنقة او مشددة اي معلما و مطلقا گذا ذکره 4 


الشارح القاري راج شرحه سس ړو طبع ترکیا, 


)م( قات هذا الاشکال ذکره ااثارح القاري عن بعلن الشراج راجع شرحه ص ۱۹۹ طب ترکیا . 


:ابر فيل 
. ای هو اقل رائ و اما چواب بعش المحققيز )٩(‏ بأن ااراد من الماك ان فعل الصحابى ال کرر 
لا يكوك من تلقاء لفسه بل ماخوذ منه صل الله عليه وسلم اعم من اف یکوف مستفادا من قوله 
على الل عايه و سل او فمله نک ری ۵9 المصدف لم بمثل بالمثال المذ كو ر المطلق المر فوع 
كما بل لمر فوخ الفعل حکیا. 

ر کا قال الشافعی رحمه الله فى صلاة على کرم الله وجهه فى الکسرف فى كل ركعة اكثر 
مق ركو ءين) قال اابقاغى:- ان قوله فر الکسوف وهم و الما هو فى الز لزلة فقد روی الببهقي 
في السئل والمعرفه عن الشافمى رحمه الله فا بلنه هن عباه عن عاصم الأحول عن حزيدة 
وركعة وسجدتين فى ركعة قال الشالمی رحمه الله واو ابك هذا عن على بل لفلث" به وهم 
بېو له ولا باعل وق به و اما الكسوف فقد روي اف فى رکعة اكير من ركو عبن عن نوی صل الله 
علبه وسلم مق عدة طرق فا شداج فية ال التمسكك بفعل عل يكل مع اراك ذكر الطرف ی 
ذكرها هن اللبی صلى الله عليه وسلر فى الكسوف. 

( و مثال المرفرع من الظر بر حکها ان يخير الم حال الهم کارا ينعلوث فى زمان النبی 
صل الله عليه وس كذا ) ای با ضافة الى زمنه صل الله عليه وس لا الى حضرته فاله فوع 
مني الطرير دتيقة كقرله كنا ذاكل لوم الا ضاحی على عهد النهى صلل الله عليه وسلم (فإله يكوق ه 
حكم الرفم) عل الصحیح الذ ی عليه الأعداد و4 قطع الما کم و غر ه من امه | رل رده و 
الآسباعيل اله موفوف والصواب الاول (عني جهة ان الظاهر اطلاعه على الله عليه وسلم عن 
ذلىك) ای على ما فعله امعابه فى زماله ( لتوقر دواءيهم ولى سواله صلی الله عليه و سا ) و فی 
لسخة السوال هني امور دینهم رو لان ذلك الزمان زمان ازول الوحى) وفى لسيخة وار الرحى 
اى تدابمه ( فلا بقعم من الصحابة فعل شىء ) بفثح الفاء و يجوز کسرها ( و ستمرون مايه ) على 
ذلك الفعل ( الا و هو غير منوع الفعل وقد استدل جابر و ابوسعید رض الله تعالى عنهسا على 
جواز العزل بألهم کانوا يفعلوله والقرآن بئزل ولو كان العزل هما بلتهی عله لنهى عنه القرآن 
(۱) المراد منه الشارح التارى وقد اجاب بعد ذكر الاشكال من بعض الشراح ” وهو مدفوخ بان المراد 
من المثال ان يكون فعل الصحایی له حکم المرفوع بان لا يكون من ثلقاء نفسه لاشتراط ما لا مجال 
پلاجتهاد فيه بل یکون مأخوذا منه عليه المبلوة والسلام و هو اعم من ان يكوث مستفادا من توله 
او فعله او تقربره صن الله عليه وسلمء راجم شرحه ص ۱۹٩‏ طبع ترکیا ابوسعيد السندي. 


(1۹۸) 


و بلنحق بذولى سکیا ها ورد بصبغة الكتابة فى موضع الصيخ الصريحة بالسية اليه صلى الله عابه را 
يعنى ما ورد بالصيم التى كنى بها اعاب الليديث عن تولم قال رسول الله صلی الله عليه وسل.! 
کر ه رراه بالمعنى ار اختصارا وغیر ذلك , قال ابن الصلاح :- حکم ذلک عند اهل الم حکم 
المرفوع ومقتضاه الالفاق وقد صرح به النووى ( كقول التابعى عي الصدانىي ير فع) ای‌المحانی 
الحديث ) او رفعه أو م‌فوعا (ار برويه لو بلميه ) على وزن يرى اي ينسيه وبسنده ( او رواية”” 
او يولغ به او رواه ) كحديث سعيد ين چبیر عن أبن عياس رض الله علهما الشفآء فى ثلث شرب 
عسل ر شرطة محجم وکیه" ار والهى امثى عن الكى رفع احدیف و كحديث مالک عن الى حازم 
هي سهل بن سعد قال كان الناس بومرون ان يضمع الرجل بده البملی على ذراعه الیسری فى 
الصلاة قال ابوحازم لا امل الا انه پنمی ذلك وروی مس من روایه" ان الزلاد عن الا عرج 
کي الى هر پرة 7 بایغ به :۔ الااس نیع لفريش . ۱ 
( وقد يقتصرون على القول مع حذف القائل و يكريرون القول و بر يدون النهى صلى ال ' 
هلبه وس كقول ابن سبرين عن الى هريرة لم قال قال تقائلون قوما الحدبث ) ثيامه صغار 
الأعين تسو فولهم ثلاث مساك حثى للجفوهم بجزيرة العرب اما فى الساقه” الاولى فياجو مغ 
هرب و اما فى الثاليه فینجو بعفی و پهلک بعض و اما فىالثالئه” فيس طلمون اوکا قال. صغار 
الآعين البر له واصطلم ای هلک . ۱ ۱ 
( وفى کلام الخطيب اله ) ای الا تتصار على القول مم حذف القائل و ارادة النهى صل الله 
عليه و سل ( اصطلاح اهل البصرة) اذا روواعن محمد بن سيزين عن الى هريرة رم فلایکون ۱ 
الحديث می‌فو عا اذا تكرر القول ا9 اذا روى اهل البصرة عنه عن الى هريرة رز قال موسى 
بن هارون اذا قال سحاد بن زيد والبصريون قال قال فهو سرفوع و قال اطب عقيب لقله . 
قلت لام قاتى احسب ان موسی على بهذا القول احادبث ابن سيرين خاصة فقال كذا يجب قال 
الخطيب وق قول موسی ما فال محمد بن سيربن کل شىء جدئت عن الى هربرة فهو م‌نوع. ١‏ 
قال ااسخاوی فى شرج الألفية وذا ای المحكم بالرفع فيا يأنى عنى ان سير بن بتكر ير . قال خواصة | 
عجيب لتصر بحه التعميم فى كل ما رواه عن الىهريرة بل بل لولا نيوت هذا القول هته . 
| يسمع ابلزم فى ذلکب اذ جرد التكرير مق ابن سيرين وغيره على الاحتبال وان كان چا 
الرقع افوی لقد وجد نا الكثير مما چاه عل غير ان سيرين کذلکه جاء اصر بح الرنم فى رو 
اخخرى اللهی, 1 i‏ 
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سسب ا ی سين 


1 


إساة النظر _ (۱۹۹) 
( ومن الصبسغ المحتملة قول الصحابة من السنة كذا فالأكثر على ان ذلك مرفوع ) قال 
التلميذٌ و من الوجوه المرجحة لألها سنة النبى صلى ألله عليه وسلم اذا قالها كبار الصحابة كأفبكر 
مثلا اذ لبس قيله الا سنة للنهى صلى الله عليه و سل ومنها ان يرد فى مقام الاحتجاج 
لأ الصحابة والمجتهدين ل يقلدون عتهد | آخر فصرف ال سدة النبى صلیله عليه وس . 
( ونقل ان عهدالير فيه ) ای فى قول الصحانىالمذكور (الاتفاق ) و کذا اطلتى الحاكم 

والبيهقى اتفاق اهل النقل على الرفع و قال السخاوی و محص ابن ال ثبرنفی اللحلاث ,أبى بكر الصديق 
7 حاص اذ ۸ يتاس عليه احد غير النببى صلى الله عليه وس بخلاف غيره فقد نأسر عليهم 
ابوبكر و غیره رو قال) ای ان عبدالير فى مسألة التابعى ( و اذا قالها) ای جملة من السنة كذ! (غير 
الصحانی فكذلك) ای فوع >5 بالاتفاق (ما لم يضفها) ای‌السنة ( الى صاحيها كسنة العمرین) 
ای الى بكر وعمر وغلب عمر لكوله اوقت و أحصر ( و فى لل الاتفاق نظر فعن الشافعى رحعهالله 
تالى) الفاء للتعليل ای 81 عنده ر فى اصل المسئلة قولان ) فإله ری فى القديم ان ذلک م‌فوع 
اذا صدر عنى الصحانی او ثتابمی ثم رجع عله و قال فى الجديد لبس بمرفوع كذا قال بض 
الشارحین(۱) ( و ذهب الى اله فيرص اوع ابو بكر الصير فى) صاحبالدلاثل (من الشانعية وابوبكر 
الرازی) صاحب شرعة الاسلام (من الحتفية وان حزم من اهل الظاهر ) هم جماعة داود الظاهرى 
وهم الذيق لا بژلون الأحادبث بل بجرونها على ظاهرها ( واحتجوا أن السنه" تتردد بين التبی 
صل الله عليه وس و ببق غيره ) من اللخلقاء الراشدین اد ماها الثبی صلى الله عليه و سل .نف 
فى قوله عليه الصلاة واللام عليكم بسنتی و سنه" الخلفاء الراشدين من بعدى و مع التردد لا بمکن 
الجزم بالرفع فهو غير مر فوع لن العدم هو الأصل و مع وجود الاحتمال لا استدلال. قال بعض 
الشارحين(؟) هذا الاحتمال وان قبل به فى الصحانى فهو فى التابعى اقوى و لللكب اختلف الحكم 
فى ا لو ضعين التهى و فيه ان ال ختلاف فى ااصحای و التابعى كلرهما كنا هو مقتضى اطلاق المصدثف 
قوله و ذهب الى اله غير س‌لوع الى آخره و بو بده ما لقل بءض الشارحين بنفسه عن الشافى 
حيث قال فإله برى فى القديم ان ذلک مرفوع اذا صدر عبني الصحان او التابعى الى آخره 
51 تقدم. 
(۱) المراد منه الشيخ على القارى راجم شرحه ص ٢إ‏ 

(۴) وفى نسخة السيد محبالله. العارفين مكان الشارحين. والمراد منه الشيخ على القاري. راجع شرحه 


نل ۱۱۲ طبع تركياء 


| ۱ ۲۰۱ ( 


( و اجیر أن ارادة غير لبهي صل الله عليه و سل .بعيد) و خلیة, هر كالية فې | لالز رو 
روى البخاری فى ممیحه ) بمنزله للتعابل لقوله بعيد ( في جدی. طبن شهاپ عن سال بن عيد 
بن عمر عن أبيه فى قصتة ) أي ابن عمر وسالم (مع الحجاج) بن .بو ساك امپرعبدالملک بیع مرول ۴ 
قبل قتل الحجاج ماله" و عشرين الفا من الصحابه" والسادة والصالحيي .صبرا غير ما قبل ملهم. 
فیا لمحاربه )١(‏ ( حبك قال له ) ای سالم حفیقه" و ابن عمر حكمًا ان كسه تريد السنه" فهجر) ‏ 
ملي التفعبل اى بادر (بالصلاة) والقصه" على ما نقل السخاوى هي البخاري إن الججاج عام لیزله 
بان الزير سأل عبدالله يعلى ابن عمر رضی الله عنهما کیت لصنع في الموقف يوم عرف" فتلك 
مالم ان كلك رید السنه" فهجر (۲) بالصلاة يوم عرفه” فقال ان عمر صد تى الهم کالوا بجمعوق. 
ان الظهر و العصر فى السنه" التهى . 

( قال اب نالشهاب فقليك سالم افعله رسول الله صلی الله .عليه و ميلم فقال) اي مالم ,رو هل يعبون 
ای السدّلت پذلک) اى السنة الا سنید 0 فنفل سالم وهو احلثالفقهاء اليبعة.مى .اهل المديدة) اللررية 
الذبن اشتهر وا فى ال فا و كالوا پنتهوف ال قولهم و افتائهم وهم ابن المسبب والقاسم بن, جمد. 
بن الى بكر و عروة بن الزییر و خارچة بن زید وهايمان بن يسار وههدالله بن عتبة رن مسعوه 
والسابع ابو سلمة بن عبد اارحمن )نى عوف و قال ابن ابارك سام بنى عيدالله بي .مر و قاله 
اپو لار لاد ابوبکر ای عبد اار دمن بي الخار ث بني هشام. 

شائدة:- ما ذكر مني انهم سبعة هو المشهور بو بلغ بهم یی إلى .سید اثنى عشر رؤلتمن 
وزاد فقال فقهاء المدينة اثنا عشر سعيد بي المسيب و ابو سلمة والقاسم بن جمد و سام . وضمرة 
و زید وعببدالله و بلاك نو عبدالله بنى عمر بن نطاب و ابان .بن عثيان بن عفان و قييصة 
إل دويب و خارجة و اساعيل بن زيد بن ثايت. : 

( واحد احفاظ_ مني التابعين عن الصحابة الهم اذا اطلقوا السله" لا ییون پذلک الا ۱ 
سئه الى صلی الله عليه وسلم واا قول بعضهم اذا کان ای الحديك الذى عير عله پالسته" 8 
رفوم فلم لا يقولون قال رول الله صلى الله عليه وس يخنى لوكان لقالوا فيه فجرابه الهم 
ترکوا الجزم پذلک القول تورعًا و اباط فى الر واید" و من هذا) ای ما ثرك فيه الجز م 7 


۰ an 
DS قلت؛ هي عين عبارة ااشارح التاري رح.‎ )١( 
 يدنسلا من التهجير بمعني التبكير الى كل صارة کذا فى التاج, ابوسعود‎ )0( 


[ إمعان النظر ‏ - ش (۲۰۱) 
۳ رعا (قول الى قلآية) پکسر القاف و تحفريف اللام (عق الس من السنه" اذا تزوج) ای احد ( البكر 
:على الثیب اقام عندها سبعنًا اخخرجاه ) اى الشبخان ‏ فى الصحیح قال ابر فلابه" او ششت لقلت 
ان أنسًا رفعه الى النبى صلى الله ءايه و سل ای لو قلت رم اكذب) بالتخفيت و قول بالتشديد 
" جورلا اى لم السب الى الكذب ر لأن قوله من السنة هذا رای الرقع) معناه لک ايراده بالصينة ای 
| ذكرها الصحای اولى ومن ذلك ) ای من الصيغ المحتملة للرفع والوقته ( قول الصحایی اسنا 
پکنا او اهینا عن كذا ) بالبناء للمفعول ایها كقول ام عطية رضی الله تعالى علها امنا ان تخرج 
فى العيدين المواتق و ذ رات الخدور واس ایض ان يعئز لق مصلل المسلمين و نهینا عبني الباع 
الجنائز ( فالخلاف فيه کالحلاف فى الذى قبله ) ای فى قوله مي السنة کذا وهو ان الوقث مذهب 
البعضي والرفع مذهب الأكثر الذى هو الصحيح كذا قال بعض الشارحين )١(‏ و بعض المحقتين ر لأف 
مطلق ذلك ) ای ما ذ كر من الأس والنهى ( يتصرف بظاهزه الى مني له الآمر والنهى و هو 
الرسول صل الله عليه و سم و خالت) وفى أسخة خالفهم ( فى ذلك ) ای فى كوله مرفوعنا 
(طائفة) ملهم الإإساعيلى ( وتمسكرا بادثمال ان يكون الراد غيره) ای غير النبى صلى الله عايه وسم 
(كأمر الق رآه او الاجماع أو بعض الحلفاء أو الاستنباط) أى الاجتهاد. 
( واجبهوا ,أن" الأصل) فى الأمر رمو الأول ) وهو امره صلى الله عليه و سل لا ذکر (وما 
عداه محتمل لکنه بالنسرة اليه) ای الى الأ صل الذى هو الأوك (مرجوح) لكوله نيعا والأول اصلد" 
(وايفًا في كان فى طاعة رئيس اذا قال) فاعله ضمير مت ( امرش) بصيغة المجهول (ل يفوم مله 
ان آمره الآ رئيسه) ای غير رئيسه فلا بمعلى غير على ما هو مذهب البعض فيا لم يكن أل تابعة 
لجمع مکو ر غير حصو ر والظاهر ان يقال يفهم منه ان آمره ليس الا رئيسه (واماقول من بةول) 
'مسكا على عدم الر فم تمل ان يظري) ای الراوى (ما لوس بآمر) فى لس الأمر(آمرا) (فلا اختصاص له 
بهذه المسئلة بل هو مذكور) الأولى منصو ركذا قال بعض المحققييؤر؟) ( فیس وصرح) ای الراوی 
ا (قال امرلا رسول الله صلی الله عليه وسم بكذا و هو ) ای احتمال الظع (احتال ضدرف لآن ااصحای 
۱ | عدل) تمنعه عدالته عن عدم الإدتراط (عارف باللسان) لمنعه معر فته عن احطاء فى الفهم ( فلا بلق ) 
۱ ای ا(صحای ذلك) أى الأمر ( إلا بعد التجفیق ) . 
( م ذلک ) ای من الصيغ الحتملة ر قوله ) ای الصحای ركنا لفعل کذا ) او تقول او 


۱ (:) المراد منه الشارج التارى راجع شرحه ص بے طيج تركيا 
(r)‏ المراد منه الشيخ على القاری فى شرحه 


e 00 (TY) 


ری کذا ‏ لله حكم الرفع ایغ ) على ما اجتاده الصنت و افهکان + فى .! امن الححتالافنه 5 
سیجیء ( کا تقدم ). 

فإن فلت اف كان | لراد مني . قوله ومن ذلکس. قوله كنا شعل كذا لفعل القید پزمان الدا 
صل الله عليه سل فکیف يصح 7 مق . الصيخ | لحتملة و قد .عد فيا .تقدم .من المراوع: ف 
وان کان الراد می كنا تفعل جردا عن القید ا لم كور فم يتقدم . 1 

قلنا نختار الشق الثانى و معنى قوله فله حكم الرفع ایض كا لقدم أن المجرد من ا لقيد' أ 
له حكم الرفع حال كوله مثل ما تقدم من المقيد الذى له كم الرفم ان كوه سکم هذا المجرد 
اار و هو التقدم و ان کان الشايع فى امثال هذه . العيارة الثانى ثم ان ما اختاره | اصنت فى هذه 
المسثلة اختاره شبخه العراقى فإنه .قال فى ألفبته قلت لكن چیه فرع الما کم والرازى ان ۱ 


امطیب وهرالقوى(١)‏ و في شرحه للسخاوى زاد اللووى اله ظاهر استعبال كثير من المحدئين واحمابنا ۱ 
بتذاری(۲) و قال الجمهو رمن الحدئین | 


۱ 


فى كتب الفقه واعتمده الشيخان فى صمرحهما وأکترمنه || 
و اب كتب النقه والاصول اله موقوف ويه جزم ان الصلاح فى کتابه والحطبب کی كفايته 
و بعضهم جعلوا الفسمين آهني اليد بعصر الابی 9 وغير المقيد به كليهما مز قو ين فى المسئلة 
ثلاثه اقوال اار فع مطلةا الو قت مطلمًا التفصیل وفيها راسم ایض وهو تفصيل آخر ا أن یکون 
ذلك الفعل ۷ لا بخنی غالبا فرفوع أو بخفى كقول بض الأنصار وکنا جامعم فتكسل 
ولا لغسل ژو قوف و 4 فطع الشيخ ابر اسح الشیرازی و كذا فاله ان السمعانی و حکاه اللو وی . 
فى شرح سم عي آخرین و اس و هو اله ان اورده 
ركام القرطبى. 


ف معر فش الاحتجاج ف فرع والافوقوف 


س ل 

)١(‏ فات: من قوله: قلت من عبارة الالفية: ”قلت لكن جملده 
۹ هکذاء مرنوعا الحاكم والرازي - ابن الخطيب وهو القوي. د يقول فى شرحه: ايوقول الصحابي 
۳3 نرى کذا او ننءل کزا او نتول كذلى و نحو ذلک اب کان مح ده بہ صر التیی صلی الله 
عليه وسلم نالذي قمع به الحاكم وغيره من اهل الحلیث وغیرهم أن ذلک من قبیل العرفوع و مبححه 
الاصوليون الامام فخرالدين والسيف الامدي و اتباعهما. ثال أبن الصلاح: وهو الذي عليه الاعتماد. 
راجع الالفية و شرحها لاحافظا العراقى س ١د‏ الجزع.الاول. -الطبعة. الاولي بيصر. 1 

(۳) راجع فتح الغيث للحافظ السخاوي ص بعر تحت . عنوان. فروع» طنعة- اللکنو : الهند- قلت . وس وله : 
ففى المسئلة ثلائة اقوال الخ کل هذ من عبارة الحافظ. السغاوي في ننج المغيث , راج ارضا س 
ابو سعید ااسندي. ۲ ۳ ۰ 


حمرة المصراع اأثاني ن البیت والییت 


إنعاة اللار ` (TT)‏ 


وسادس و هو اله ان كان قائله مي اهل الاجتهاد فوقوف والافرفوع و سابع وهو 
الفرق بين كنا ترى و كنا لفعل بأن الأول مشتق من الرای فيحتمل ان يكون مسئندة تنصرصًا او 
استنباطا. والسیت الآ مدى ومن تبعه كان الحاجب جعلوا التسمين عتجا به الا الهم چعار ا لدار 
على ان قول الراوى كنا ثرى و لفعل و نحوه ظاهر فى انه قول کل الامة ( ومني ذلک ان يحكم 
الصحالى على فعل من الافعال بأنه طاعة لله او لرسوله او معصية كقول عمار) فلح مهملة وتشديد 
میم من صام الیوم الذى یشک ) بصيغة المجهول ر فيه ) ای فى اله مى شعبان او مني رمضان 
( نقد عصى ابا القاسم) کته يفك باسم ولد الفاسم ( فلهذا حکم الر فع ابضا لأن الظاهر ان ذلك ما 
تلقاه) ای اخذه الصحانی رمق بسهب لسپة الطاعة او المءصية الى الله والرسول بخلاف الحكم 
پمطلق الثواب و العقاپ فاله كالحكم بالطاعة او المءصية بدوث النسبة الى الله تعالى او رسو لت 
راو ينتهى غاية الإسناد الى ااصحایی) ای يبلغ غاية الإسناد الى ااصحایی بأن بکو ن غايته اذ لا پصح 
القول بالتهاء غاية الإسناد التی هى ااصحای اليه او ااراد بغاية الإسناد ان و معتى التهائه الى 
الصحانى عدم نو سطه رفع ا لمن الى رسول الله بينه و بیق الصحابى (کذلک ای مثل ما 
تقدم فى کون اللفظ) ای لفظ الاسناد وان (یقتضی التصر بح ) جعل التصريح هنا مفعرل يققضي 
بخلافه فيما سبق (إله تمیوز او حال او نحو ها (بأن المنقرل هو مئ قول الصحانىار مني فعله ار 
من تقريره ولا يجىء فيه) ای فى هذا الفام ( جميم ما تقدم بل معظمه) او اكثره اذ ٩‏ يجرى 
فيه ما ذكر فى القول والفعل والتقرير حک] وايضا اذا قيل عن التابعي عند ذلک 0 برفعه 
او تحوه فهر مرلوع ایشا كنا اذا قرل عن الصعالى صرح ذلك ان الصلاح و من تبنه و ايضا 
كنا اذا قبل عن الصحای لا یی ء ما ذکر آخرا و هو ان حکم الصحابى على فعل من الأفعال بأنه 
طاعة لله و لرسوله او معصية ( والتشبيه لا بشترط المساواه ل جية ) وفى اسخه منى كل 
وچه ای بل فبما بقصد . 

( ولما كان هذا المختصر شاملا جم بع الواع علوم الحديث استطر دت منه الى تعر يف الصحانی) 
قبل هذه العپارة غير ظاهرة العلى و ا ان يقول بدلها اوردت تعربت الصدانى 
بالاستطراد کذا قال بعض المحققين (من هر بدل من تعر يف الصحای ای جواب می هو والظاهر 
ما هو لأن كلمة ما للسوال عن الياهية دون من كلا قال يعض العارفين. )1١(‏ 
)١(‏ المراد مته الشارح القارى. والعبارة السابقة : تيل هذه العبارة غير ظامرة الخ قد نقلها الشارح على 

القاري ایضا. ولكن لم يعلم من القائل المحقق لهذا القول وفى ظنی المراد منه الشيخ وجيه الدين 


الکجرائی الشارح لشرح النخبة. وهذا الشرح نادر ليس يموجود عندي الى الان. ونسغته المطبوعة 
القديمة موجودة عند صدبتي مولانا عبدالرشيد النعمانی السندي ( من الواردین) بکراتشی السند. 


)4( امات ال 

نفلت و هو) ای الصحانى (من لقى النهى ييقِق) اى رأى النبى 242 اورآه البی الا (مومنا ی 
قال السخارى دحل فيه من رأى وآمق به من الجن لاله يَف بعك اليهم قطن وهم مكلقون' 
وفرهم العصاة والطائعون (ومات على الإسلام ولو تخللی ردة فى الأصح) قال بعش المحقةين ای 
على مقاضى مذهب الشافعى رحمه الله ومن تبعه من ان الارتداد لابيطل الاعبال الا پمونه 
على الكفر و اما فى مذهینا الدقرر من ان الردة تبطل ثوا جميع الأعمال ولو رجع الى الإسلام 
واله يجب عليه اعادة الحج فإله فرنمن عمری فرطل صبعه بالردة فلا رکون مایا الآ ان حصلت له 
رؤية لالبة و عليه الامام مالک التهى ثم اله لم بقرده بالبالغ لأن هذا ابید شاذ كا قال المصاث 
اف هو يخرج حر مود بن الرببع الذى عفل من النهى باي 54 و هو ابن خمس سنين مع عدهم 
یاه فى الصحابة. و اما الصيى غير المموز كمردالله بن الحارث و عبدالله بن الى طلدة الانصاری 
وغبره] من دلكه النبى صل الله عليه وسلر ودعاله و محمد بي ابى بكر ااصد بن رضىالله تعالی 
علهما الولود قبل الوفاة النبوية بثلائة اشهر وايام لهو وان 0 رصح فة الروية اليه صدق 
ان الثبی صلى الله هليه وسلم رآه و يكرن مایا مدي هله الحيثرة خاصّة و عليه مشی غير واحد 
#ن صنت فى ااصحابه رضي الله هنهم خلافا السفاقس شارح الوخاری(۱) فإنه قال فى ديك داق 
إل عليه" إن مغيرة و كاك النبی صلى الله عابه و سل وَل مج وجهه عام الفح ما نصه ان كان عبدالله 
هذا عثل ذلک او عفل عنه كلمة كالك له ضيه" والا كانت له فغهيلة وهو فى الطبقة الأولى 
عن التابعين و اليه ذهب العلائی حيث فال فى بهم لا عة له بل ولا روية و حدیثه مسل 
وهو وان سلم الحكم ديهم بالإرسال لإنهم من حيث الروية انباع لكنه #نوع فى فيه الصحية 
اصلا مالفا الجم‌هور كذا ذ كره ااسطاوی ر حمه الله , 

( والمراد باللقآء ما هو اعم مي المجالسة والمماشاة و وصول ادها الى الآآخر) تفسیم 
بعد التخصيص ( وان م يكالمه ) ای احدهما ال خر ( و يدعل فيه رويه' احدهما ال خر) ای‌حال 
جیاته ولا فلو رآه بعد موته اليس بصحالی عل المشهرركا سرجیء ولولحظه” فإنه صل اله عليه ' 
و سل كا صرح به بعضهم اذا رآه مس 1 راي مسلها حظه طيع على الاستةامه” لاله بز سلامه 
منهىء “ للقبول فاذ! قابل ذاک النور العظيم اشرق عليه فظهر اثره على فلهه و جوارحه (سوآء ٠.‏ 


ع چ ام 1 
)00 قات ۰ لم اتف على احورله الا با تب نی كدف الثانون ؛ وشرح الاسام عبدااو احد بن الین .پالعاء غ 
المثناة ثم بالياء السناقسى المتوفی سنة ؟ راجم كشن الظنوث تحت الجامع الصحيح لابخاری: 2 

ج ١‏ ص وبم الطبعة الاولى ٠‏ 0 


متا ار ره۲۰) 

يق ذلى بنفسه از بغيره ) ای سواء لظر اليه اصدا او اصد روبه" غيره ورآه ہا لوقرع فظره 
علبة الفاقا مق غير قصد وسوآء کان رویه" احدها للا حر بنفسه بأن يكوث هو نفسه باهنا 
على لروبه" او كان بغيره بأن يكرن الباعك ذلك الغير و الا فالرویه بالغير ما لا معني له قال 
التلميذ قوله بغيره ای بأن يكون صغيرا فيحمل الى النهى صلی الله عليه وسلم التهى والمراد انه فل 
فى اللقاء رالعر بت کل درد من افر اد رویه" احدهماً الآ حر فلا بختص پرو یه" السى ل بل 
يدخل فيه من رآه اللهى على الله عليه و سل و بره هو كابن ام سکتوم ولابخرج ٥ن‏ رآه لحظة او 

رآه بغيره وم بره بنفسه فلا برد أن اللثاء مبحصر فى روية إحدهما] الا حر فا معنی الدحرل, 

( والتعبير باللقى اول من قول بعضهم الصحای من رأى یی صلی الله عايه و سل لأله 
يخرج ) اما مغ الخروج ففاءله ابن ام مكتوم و لفظة به مقدرة او من الاحراج فالا بن مفغول 
ولا تقدير (و نحوه مق العمران) بضم العين روهم صمارة بلا تردد ) و الا قال اولى لاله بمکن 
ان راد امن رأى الثبى صلى الله عليه و سل مین راه بالقوة او بالفعل والاعمتی فى ثوة هن ری 

بالفعل . 

قال العراقى هكذا ای بلفظ مني رآه اطلقة كثير من اهل الحديثك و مرادهم پذلک مع زوال 
الماع مق الروية كالعمى التهى )١(.‏ 

او يقال ان ذكرلاروية بناء على الغالب(۲). و قال بعض الحفنین:- ویمکی ان ينز الفعل 
المتعدي منز لة اللاز م و يقال المراد بمن رای النبی صل الله علبه و سل مهي حاصل" روية النمى 

صل الله عليه وسل وهو يشمل الطر فين التهى . 

افو ل اذا از لاه منزلة اللا م يكون النوى صل آله عایه و سل قاعلا له فلا يشمل الا مس 
رآه النهى صل الله عليه و سل . 

( واللقی فى هذه التعر یف كانس فيشمل المحدود وقولى مومنا كالفصل ) انیا قال كلس 
وكالفصل لما مر فى تعريف الصحيح بخرج من حصل له اللقاء المذكرر فى حال كوله کارا 

و کف الأولى ان بنرك قوله به . 

مت ی رن ا ا 

)١(‏ و عبارة الحافظ العراتی بعد هذا: والا فمن صحيه الثبی صلی الله عليه وسلم ولم يره لعارض بنظره 
كاين أم مکتوم ولحوه معدودون فى الصععابة بلا خلاف. قلت و تمد ذکر الحافظا العراقی فى شرح 
معرفة الصحابة تحقيقا انيتا فى تآلیف العلماء فى معرفة الصحابة آن‌شنت التحقيق. فراجم شرح الالفية 

لهج عص مم الطبعة الاولى. 

1 () قلت : هذا جواب الشارح القاري رح, راجع شرحه صن ىر 


E: 
۳ 


(۲۰۹) ۱ ۱ (سافتطر 


(وثرل به فصل لاذ بخرج من لفيه مومنا لكق بقيره مي الأيراء عليهم سلام و لمكا 
اراد بقوله الوم من آم بنبى مي ال لاه لا الرمق بالمعتى العرفی وال فيرد ما قال اللمیل.. 
ان كان اراد بقوله مومنا بغيره اله مومن بأن ذلكى الغير لبی ول يومق با جاء به كأهل الكناب 
مني الیهرد فهذا يقال له مومع زا بدخل فى المومق حتى بخرج بقوله و اف كان اراد مومنا 
پا جاء به غيره مغ الأليياء فذلک مومع ان كان لقاءه بعد البعثة و ان كان قبلها فهو مر من 
باله سبوعك و سیل کره الشارح بعيد هذا اننهی بنوع اخختصار. له 
وقال بعض الءارین قلت لختار شقا آخر وهو ان اراد مي بني بخيره من الأليياء جيك 
وم بطل على ماچاء به الأثيياء مفصلا كأ كثر اهل الكتاب جهلا و اما غيرهم مني يكو ن كفرهم 
به صلى الله عليدوسلم عنادا فقد اخرج بالفصل الأول وهو فوله مومنا التهى (۱) ولعل مراده مق 
لقيه قبل اابعثة او فى اول زمان اللورة والا فبعد ما اشتهر اللهوة لا شبهة فى الحكم يكفر اللجاهل 
و المعاند . 8 
( لکن هل یطرج) ای الفصل الثای (مق لقيه مومنا بأله سيبك 3 يدرك الوعثة) بکسر الوحدة 
كبحيرا راهب ( وفيه لظر) ای ردد کا صرح به التووى فى اراد اللقاء حال لوته حتى يكون 
مثله مایا هنده 57 عله و مج اراد اعم من ذلک پدخل . قال التلمبد قوله وقيه لظر ای 
عل تأمل. قال المصدف قلك م‌چحا أحد چانبی هذا الثر دد ان ااصحية و عدمها مني الأحكام 
الظاهرة ذلا محصل ال عند مقتضاها فى الظاهر و حصولها له فى الظاهر يتوقف على اليعثة النهى 
ويمكن ان جعلي النظر بممنى الاعتراض و وجه النظر هذا الوجه الذى ذكره للترجيح. 
( رقولى و مات عل الإسلام فصل ثالث يخرج من ارتد بعد ان لقيه مومنا و مامت 
على الردة كعبود بالتصغيرر نه چحش ) بفتح جرم وسكون مهملة (وابن خطل) بفتح معجمة فهملة 
ثل وهو متعاق پاستار الكعبة. قال الذاو ىو مقبس بن صبابة بفتح الهماة(۲) و فى حاشية التلميذ 
قال المصدف و کذا من روى عنه ثم مات مدا بعد وفاته كر عة بن امية بن لف فإنه لقيه 
مومنا و روى عنه واسئمر الى غيلاؤة عم لا وارند ومات على الردة النهى و وفع فى مسند 
احمد حدیث الأخير. قال السذاوى وقد قال شوخنا ما نمه و اخراج حديث مثل هذا يبغ مطلقا 
(1) قات: المراد من بعض العرقاء الشيخ على القاري, راجع شرحه يرم , 


(؟) راج فتح المغيث لاحافظ السخاوي سخ .مس طبع الحجرء قات: وفى هذا الباب «بحاث لطبقة تلا 
السغاوى اراجع شرحه. 8 سس 


إمعات النظر ۳۷( 
: في المسالید وغيرها.مشكل و لعل مني اخرجه لم بقف عل قسه ارتداده. )١(‏ 
( و ول ولو تخلله ردة) مېددا و حيره قوله (يين لقيه مومنا به و بین موته على الإسلام) 
" او ابر محذ وف ای قولى المذكور موجه (فإن اسم الصحبه باق له سراء رجع الى الإسلام فى 
جياته ام بعد موله وسوآء لقيه انیا ام ) خلافا لنا (وقول فى الأصح اشارة الى الحلاف فى 
المسألة ويدل على رچحان الأول قصة الأشعك بن قوس فزله كان مین ارئد و اتىبه ال الى بكر الصدین 
اسيرً! فعاد الى الا سلام فقبل) ای اہو )کر (منه ذلک) ای الإسلام و زوجه) ای ابرپکر اخته) لما 
رای مق حن اسلامه (ولم يتخاف احد عق ذکره فی‌الصحاية ولا عن لخر بج احادیثه فى اسالد 
و غيرها) قال عض المحقةين و فپه اله کان پتبغی ان ¥ یکون فى المسألة خلاف مع اله لحلاف 
ذلك فلعل من ذكره فى المحابة غمل هن ار نداده او لکونه فى طبقة الصحابة و من خرج 
حدیثه فيحثمل اف يكون من الجهل بحاله او روى حدیثه الذى نقل عن غيره من الصحابة أوعل 
قول مق بجو التحمل فى الكفر والأداء فى الاسلام وال فقد صرح فى شهادانت الولو الجية من 
كتب الحنفية افه ببطل ما رواه الرند لغيره مى احدیث فلا يجوز للسامع مته أن پروبه هنك بعد 
ردته . 

و ال الحلبى فى حاشيه شفاء القاضى ارج الق هو ل9ء الأيمة السنة و اجمد فى السند 
وقد صرح باله الى و هذا الأ يتمشى عند من يقول ان الرد ة الما تحبط بشرط أن تتصل 
بالموث اما من يقوكٍ ان الردة بطل وان لم تتصل فلا يعد و هذا القول فول الى حنية رحمه الله 
وفى عوارة الشانعی ر حمه الله ما بدل على هذا كذا قال بعض مشابخی لکن الذى حكاه الرافعمى 
عن الشافعى رحمه الله انها انما تخبط بشرط ائصاها بالمو نت والله اعلم التهى . 

اقول جواز التحمل فى الكفر والآداء فى الإسلام قول علمائنا الحنقية لفى التوير لان 
امير الماح شرح تحریر ابن امیام:- والإسلام کذلک ای و منها کون الراوى مسامًا حين الآداء 
القوول رواية جببر فى قراءنه ای اله مع النبى صلى الله عليه و سل يقرأ فى المغرب بالطور فى 
الصحیحین مع ان ماعه اياها مله صل الله عليه وس انما کان قبل ان بسا لما جآء فى فداء آساری 


() قلت : ان الحافظ السخاوي كتب بعد هذا: فان ارتده ثم عاد الى الاسلام لكن لم يره ثانيا بعد 


عوده فالصحيح انه معدود فى الصحابة لاطباق المحدثين على عد الاشعث بن قيس ونحوه كقرة بن 
عییرة ممن وتم له ذلى فيهم و اخراج احاديثهم فسی المسانيد وغيرها وقيل لاء ان شئت التفصيل 
فراجع شرحه ص .ے۳٠‏ ابوسعيد السندی. 


)۲۱۸( 


بدر و لعدم ال ستلسار مني صرویه هل تحمل فى حال الكفر او الإسلام. واكان مله عالة الک 
شرطا لا ستفسر ولو استفسر لتقلل وم ينقل انتهي و هكذا فى الایسیی شرح العتریر. 
وقي البدابع و اما البلوغ والإسلام والحرية والعدالة فلوست ميق . هرالط التحمل بل 
شرائط الاد آء حلى لوكان وفت التجمل صبينًا عاقلا أو عبدا أو كافرا أو فاستالم بلغ المي ىرام 
المد و اس الکافر و تاب الفاستق فشهدرا عند القاضی قبل شهادتهم التهى. ۱ 
و ما فى الوارالجية لا ينافى فى هلا الجواز نان. عوارتها هکذا رجل , سممع. ثالها ثم ارئد الزاوی | 
والعياذ بالله تعالى ایس له أن پروی مله لله يسند الحديث إليه وهو فى الهال. أبس بأهل للروابة 
عنه فلا بر وی عنه التهى و مقتضى هذه العيارة عدم قبول رواية المرتد حالى ال رنداد پعذما اس 
وتات لعم مني لقيه صلى الله عليه و سل مسلا ثم ارند وعاد الي الإإسلام بعد وفائه صبلى. الله عليه. ١‏ 
وس ليس بصحای عند علاتا اتفه يمكيق تسليمة. ۱ 
فى التحویر شرح ال#«ترير: و اما أو لقيه مساما ثم ارند“و عاد الى الاسلام بعد وفاله صل الله ' 
عليه وسل كقرة ن هیر ة وال شمه i‏ فيس ففيه نظر وال ظهر النفى لصديته لأن عة النوى ص لى الله ۱ 
عابه وسم من اشرف الأعبال وحبث کالی الرد ة عيطة للعمل علد الى حنيفة رحمه الله و لص 
عليه الشافعى رحمه الله فى الأم فالظاهر الها محبطة للصحية المتقدمة. و ذهب شيخنا اللحافظ الى 
ان الاصح ان اسم الصحرة باق للراجع الى الإسلام سواء دجم ال الإسلام فى حائه ام بعده 
وسوآء لقبه انیا ام لا والأول اوجه دلیلا انتهي . ۱ 
ثم ان السخاوى قال فى شرح الألفية: د هل يدخل مق رآه مينا قبل ان بدانی كا وفع لألى : 
ذويب الملل الشاعر ان صج قال العز ن جاعة لاء هل ۱ لدهور و قال شيخنا اله عل النظر 
والراجح عدم الدغول. وال یمد" من انف ان يرى جسده المكرم وهو فى قبره المعظم ولو فى 
هذءالا عصار و کذلک می كشت له عنه من الأولياء فرأه کذلک على طريق الكرامة اذ حجة من 
الصحية لمن رآه قول دفنه اله مستمر الحواة و هه احاة لست دلبوية و انیا هی ار وية 
اليك لا یملق بها اجکام الدنيا فإن الشهداة احياء ومع ذلك فزن الأحكام المتعلقة بهم بعد القنل 
جاربة على سل غير هم من الموق التهى. (۱) 3 
وقاك العلاثى اله لا يبعد ان يعطى حكم الصحبة لشرف ما حصل له سی رویته صل اله + 
عليه و سل ثول دفته و صلانه عليه قال وهو اقرب من عب العاصر الذى لم بره اصلاة هيا 
)١(‏ را فتح انیت س بردم طبع ال a‏ 
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- »معا النظر : (۲۰۹) 
. او الصغير الذى ولد فی‌حیانه(۱) و جزم البانینی بأنه بعد صمابيا حصول شرف الروية و اف فاته 
١‏ السماع قال وقد ذكره فی‌الصحایه" الذهبى فى التحريد وما جنح اليه شيطنا(؟) من تر جرح هدم 
"دخوله قد سبقه اليه الزركشى لقال الظاهر انه غير عصان التهى وعلى هذا فیزاد فى اللعر بت 
قبل التقاله من الدابا وكذا ل يدل من رأه فی‌النام كا جزم به ابلقیلی ثم شيخنا بل جزم 
البلقیلی بعدم دخول من رآه ليلة الإسراء يعنى مق الملائكة والأنبياء عليهم السلام من ۸ بيرزالى 
عام الدلیا و بهذا القيد دحل فيهم عيسى بن مریم عليه السلام ولذا ذكره الذهیی فى التجريد 
و تبعه شیخنا و وچهد" پاعتص‌اصه عن غبره من ال ذبياء پکو نه رفع على احد القواين حيا و بکونه 
ينزل الى الأرض فیقتل الدجال وحکم بشريعة محمد فبهذه الثلاث بدخل فى تعر یف 
الصحابة رضی الله تعالى عنهم وجل بعضهم دخول اللاثكة فيهم منیا على اتدهل كان مبعوثا اليم 
ام لا و على الثاتى مشى الحليمى واقره البيهقى فى الشعب بل نقل الفخر الرازى فى اسرار التتزيل 
الإإجماع عليه و حكاه هو واليرهان النسفی فى تفسير هما و توزعا فى ذلك ورجح التقى السب 
مقابله عتجا با يطول شرحه. قال شیخدا وفى صدة اء دخولهم ف الصحابة على هذا الأصل نار 
> بخفى وما قاله ظاهر لكنه خالفه فى الفتح حبك مشى ءلى اليناء المشار اليه انتهى کلام السخاو ی . 
ثم ان الذى اعتاره الصنف رحمه الله من الا کتفاء بمجرد اللةاء واولحظة وان بقع 
معة E‏ مجالسة ولا مکامة هو الذی ذهب اليه جمهور الحدئین و بعض لاصو لیین ومن نص 
وني 
على الاكتفاء بمجر د الروية احمد و ان المدبثى وتبعهما تلميذهما البخارى و ذ هب اكثر الا صر يون 
و بعض المحدئين الى اله ا يكنى فى كوله دايا جر د الر و بة ال لك يكون تکاس إلا ان طالتك 
صورته اہی و کیره مجالسته معه و فن ابن المسيب انه لا بعد" كاري الا من قام مع 
رسول الله 0 سلة او ستتين اوغزامعه غزوة او غزوتين. قال ابن الصلاح و کأن المراد بهذا ان 
صح عله راجع الى المحى معن الاصوليين ولكق فى عبار ته ضيق بو جب ان لا بعك مق الصیحا2 
جرير مغ الصحابة چریر بن عیدالّه البجیی للم ومن شارکه فى فقد ظاهر ما اشرط فيهم من 
1 نعم خولا فا فی عدهم من الصحابة انتهى وهر ظاهر آو وغه ف عم رد عي سل وهو كذلى 
وا ی ی اس یگ بسا 
() قلت : ان عبارة العلائی مذکورة ایضا فى شرح‌السخاوي و کتب بعد هذا وکذا تال البدر الزرکشی 
ظاهر کلام ابن عبدالبر نعم لانه اثبت الصحبة لمن اسلم فى حياته وان لم يره فیکون من رآه قبل 
الدفن اراي دجزم البلقینی الخ. وقد ترك الشارح السندي هذه العيارة. راجسم شرح الالفية لاحافظ 
السخاوی طبع العجر ص ووم 
(e)‏ اي الحافظ أبن <چر العسقلاثى وهو شيخ الحافظ ااسخاوی رح. 
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١ )۲۱۰( 


( تیان احده) لاغذاء فى رچحات رئمه مق لارمه صلى الله عليه وسل و ا ۱ 

مس المارفين(؟) الأظهران يقال اوقائل (معه) اىحقيقة اوحكما (او قعل ) ای‌معه کذلکی(نحت وا ۳ 
اي م نصرته (عل من ۸ بلاز مه او لم حضز معه مشهدا او على من کلمه پسیرا) ای زمانا ي سب 
او کلام قليلا. راو ما شاه قليلا” راو رآه على بعد او فى حال الطفولية) قد تقدم تفصیل حکما 
ما وصل متها حد التمييز وما ایس کذلک (و ان کان شرف الصحبة جاصلا للجمیع و من لیس لا 
منهم) ای من الصحابة (سماع منه ) ای من اللبی (فحديثه سل من حیث الرواية) قال ا لصنف 
وهو مقبول بلا للات رالفرف »ده و بين التابعى حرث اخنان فيه مع اشمرا که فى احتمال الر وايةج 
من النابعين ان احنبان روابة الصدالى عم التابعى بعر بخلاف احثمال روابة التايعى عي الاي 
فإنها ليست بعيدة قال التلميل قال المصئت و بلغر به فيقال حدبث سل نج به بالإ لها رو 1 
6 ذاک- معدودون فى اأص حاة لا لالوه مع شرف الروية. ثانيهما يعرف كو نه صصابيابالتوار)© 
كأي ,کر الصديق له انس ب.قوله نمال اذ يول لصاحبه لا حزن ان الله معنا و سای 
الم ة لكي الفرق بش ااصدین وغبره ان من انکر ص الص ديق كفر (*) لاستلزام ك 
عه اذكار أص القرآن بخلاتف من انكر عة غيره فإله لا يكفر ( او الاستفاضة او الشهرة 
ذكرها بعد الاستفاضة مبنى على مذهب من غاير پینهبا بأن المستفيض ما تلقته الأ مه“ بالقبو 
والمشهرر ماسب ذ کره فى المتن او يكبفية اخرى ( ار بإخبار بعض الصحابة) بأنه معان راو 
قات النابعيث) اياه فى الصحابة رواية اوكتابة (ار باخبار ه عن لفسه) أله صالى). قیده اما 
وغيره بأن بكرن معروت العدالة ( اذا كانت دعراه ذلکسد) منصوب على المقعو لية ای ادها 
ما ذکر من کونه من الصحابة لا فوع عل البدلية وال كان اللاسب نلک (ندضل 6 ۱ 
اج مکاغ ) فإنه اذا لم بدحل تع الامكان كا اذا ادعاه بعد مضى مائة سلة من حین وفانه صلا 


(ر) قلت : ما ذكره العلامة السندي هنا اقلا عن شرح السخاوي كله تلخيص مسن کلامه و ان شم 
الننصيل فراجع فتح المغيث شرح الالفية ص ووم ۱ 
0 المراد ممه الشيخ علي القاري راجع شرحه ص ,۱۸۰ طبع ترکیا. فی اة المخدوم: يعض اليه 
مكان بعض العارفين. 
(م) قات : ان" العلامة المخدوم محمد جعفر البوبكائى السندي الذي هو كان مسن قدماء نتهاه. الع 
وكان من اعلام الفرن العاشر الهجري انتى يتكفير من انكر صحبة امان ۾ “في تارا ال 
برمة الخزانة المطبوعة پتحتبتی. اپو سعید السندي, 5 


|معاق النظر (۲۱۱) 
عليه و سل فإنه ۷ يقرلل وان كات قد ليق عدالته لقوله صل الله عليه دس فى الحاديك الصحیح 
ارآییکم ليلدكم هذه فإنه على زاس مائة سدة لابیفی احد مني على ظهر الأأرغى يريد ارام ذلك 
القرن قال ذلك فى سنة وفاته. (۱) ۱ 

قال العراقى وا لصنت و لهذه النكدة ‏ بصدق 9 بمة احدا ادعى الصحبة بعد الغاية الم كورة 
وقد ادعاها جماءة زكذبوا ون آحرهم رن الهندی لأن لظاهر کذبهم فى دعواهم.(۲) 

قال السخاوی قبل فيه دلالة على موك اضر هليه السلام و اجيب عله بأن اضر كان 
مق ساكل البحر فلم بدعل فى العموم و قبل معتى الحديث لا يبقى ممن روله او تعرفوله فهو 
عام اريد به اللخصوصض وقالوا حرج عنه عيسى عليه السلام مع كوله حيا لانه في السیاء لا 
فى الارض . 


(وقد استشكل هذا الاخير) وهو اخباره عن نفسه بأنه عدالى (إجاعة من حبش ان دعواه 
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ذلى اظبر دمو ی مي قال انا عدل و يحتاج) جواب هذا الاستشكال او الكلام فيه بأنه متدقع 
او لا (الى تامل) م ان هلا الإ شكال الما رد على مل اك الصحرة باخیار ه عن لفسه مطلمًا اما 
اذا قول پکو له لعروف العدالة فلا لم ان لعرفة الصحية ضايطة” یعرف 14 كثير من ااصحا 4 
ذکرها الصتف فى الإصابة فن اراد الاطلاع عليها فلیراجعه . 

(او ينتهى غاية الا -ناد) تقدمالكلام فيه (الىالتابعى و هو من لی الصا ىكذلى و هذا متعاق 
پاللقاء و ما ذكر بعد ان ا لقار اليه پذلک اللقاء وما ذکر معه القيود الل کورة فى لعر :نه 
اله حا ( الا قبد الإیان ہہ ) ای ابی وق و ذاکت ای الاببان جا اص بالنبى تا 
فلا بمکن ان يكرن ماخوذا فى التابعى ال با امن ليه رو هد ای التعر يف للتابعي ( هو ١‏ اختار ) 
قال بءعض الملحققين ويه پندرج الآ مام الاعظم فی سالک التابعين فاد قل رأی اذس ن مالك وغيره 
من الصحابه” على ما ذکره الشيخ الجوزى فى اساء رجال القراء والامام التورشتي فى نحفة 
المسعرشدين وصاحب سآة اتان و غير هم مي العلياء التبحرن اننهى ر حلافا أن اشترط فى 
التابعى طول الملازية أو صصرة السباع ) ای وة مصحوربة بالسماع فلو یه وم يسمع مته الحديثك 


یکون تايعيا. و في دمض العسخ او جرخ السماع دعنی يوت السیاع. فالاصل واحد والتميوز ای 

حدم اس سر سا یت 

)0( قلت : ان شنت التفصیل فراجم فتح المغيث لاحافظ السخاوى ص علمم طبع الحجره 

۳( کن الحافظ السخاوي بعد قن هذه العبارة ولا شک ان دعوی مالا یمکن يتدح في العدالة فاشتراطها 
پدنی عن ذلک. راجع شرحه للالفية ص عاء ۳ 


يدث اع ۱۳ 


cm 


سن الامییز وهو ار واللم نة ۳3 قبل فيه اله ال 2 رز السمام. وا لفهرم 5 
ان الخاات للجمهرر اثنان حبك قال في شرح الألقرة: احتلمك قن عمد التابعى دتاك ابل 
وغيره ان النایمی مني لفى واحدا 3 الصحارة او اکتر و عليه عمل ۹ بن و لکن این" 
وشار ط ان يكرن رأه ی سن 5 ملظ عه زان ان ضغيرا 1 زط ' عنه اه هر ة اسر و 


کات بن زه ناه فده ۱ ی انباع التابعين وان کان رأى عمرا ان 07 صن الكو نه کال بخ 
(و قال اطلیب) 1 می ني صب الصحایی وال ول اصح النهى. 


۱ 


( وبقى بين الصحارة ,القابعين طبقة اعتلف فى امافهم بأى القسمين) ای قسمى الصحابة 
والنابعين يعني ذكرهم مع هو لآء او «ژلاء على ما سيحقق الصدف او بكو نهم داخلین فى قسم 
علد يعض و فى قم عند آخرین على ما ادعی عیاض وغيره وهم المخضر مون باللناء و اد 
المعجمتين و فتح الراء اسم منقول من ضيرم عا ادركه ای قطم و قیل )کسر الراء من حفر 
آذان الال قطعها او ذلک ان اهل الجاملية ممن اس انوا يخضر مون آذان ۷۱ بل لیکوف 
علامه" الإسلام ان غبر آذان الابل و لفتح من أجل انهم ضرمرا ای قطعوا عي لظر الهم من | 
المسلمين حيث عاصروا الصحاة ولم حصل لهم رويه النبى 0 (.الذين ٠‏ آدر کو الجاهلية ) صنارا 
کانوا او كبارا و الجاهاية ما قول البعئة موا پذلک لكثرة جهالتهم و قيل ما قبل فتح مک از رال 
اس اباهلية ين خطب ر سول الله تا بوم الفتح و ابطل امور الجاهارة الا ما كان من سقايمة | 
اجاج و سد اه ااکیة (و ال سلام) ای لس الا سلام فى جیابه صل الله عليه وس او پعده ار زمو 
الإسلام و کو نوم مسامین ماخوة جنال مي المقام (ولم بر وا الى يَيَدْوٌ) او رآوو لکنهم م 
مسلمين وقت ااروية ابر ددهم بل الطیفتیی ای الصدابرة للمعاصرة والتابعين لعدم الرویارنمدهم 


ان عبدالر في الصحابة ) ای فى طرقةهم و فى اثثاء ترجمتهم مع الهم ايسوا منهم ( و ادفی عياف 
وغيره) اخخذا من عدهم فيا يبن الصحارة أن ابن عبد الر يقول انهم ( صمابة و فيه نظر لأله 
ای ابن هرد الير ( افصح) ای صرح ( واوضح فی‌خطبة كتابه بأنه انما اوردهم) في‌طبقة الصحابه 
و ذکرهم (نعهم ایکون کنابه جامعا مستومب لأهل القرن الأول ) ای مرن اهل ال سلام مرآد 
تشر فوا بروینه صلى الله عليه وسم اول كا لخضرمین. 
ر والصحيح الهم معدود ون فى کهار الثابعين ) والظاهر الهم کلیم ادرکوا الس و 
چزم المصنف پبا ذکره واحتمال ان یکون عض المخضر من 1 بلق ارب اصلا جر 
عقلى ا بود بغض اللمحتئين ( سواء عرف ان الواحد منهم کان مسلا 2 


77 


ده النظر + ۳۱۳ 
5 كالنجاشى ) بفاح الئون و تخفیف الياء على الأصح و کاویس للقر ی سيد التابعين على ما ورد فى 
حقه راو[ لكي ان لبك ان النبى صلل الله عابه و سل ليله" الاسوا کشت له عئى جمیع من فى 
الأرض فرأهم ) ای تفصيلا لا جملا“ ( فينيغى ان بعد مسق كان سومنا به ای ماهم فی حواته 
صلی الله علبه سل اذ ذاك ) ای و فک الإسراء وهو ظرف لقوله مومنا به رو ان لم بلاقه) ذلک 
الؤحد فى الصحابه لصول الروية” من جالية صل الله عليه و سم )- 

قال التلميذ قيل الذى ذكره المصئف فا تقدم من ان الصحبه (۱) من الأحكام الظاهرة بدل 
على اله لى ثبت 9 يدل على الصحبه" لأن ما فى عالم الغيب لا بكون حكمه حكم ما فى عالم 
الشهادة . 

قال بعض المحققين:- قلت الى إن الأمور اتحاصاه" له صلى الله عليه و سل ,الکشت 
حكمها حكم الأمور الحاصله” له بالعيان ولا علاقه" لما ذكره فى اصحبه" بهذا لآن ذلک فى 
الظاهر الذى يقابل الاعتقاه والله اعلم(؟). 

أقول كو د جکم الأمور امحاصلة(۳)_,الکشت له صلى اله عليه وسل و بالعيان واحدا فی 
حصول العلل اليقيثى ,هما مسل و ابا کون حكمهما واحدا فى حصول الصحرة بالررية الحاصلة 
بها فحل تأمل و مقتضی عدم فرق المحدثين بين مق آمن من المخضر مين بالتبى صلی الله عابه ود 
الى وف الإسراء ومن آمن بعده(ع) عدم اماد الحكم ان ثيك الكشف بروية جميع ما(ه) فى 
الأرض تقصیلا" م لا يخفى تائيد ما تقدم مي ان الصحبة من الأحكام الظاهرة فحصواها فى 
الظاهر يتوقف هلی البعثة لما ذكره التلميذ ولو ائیدارت) ثم ان ما تقدم مني السخاوی من اف الصاف 
لا بقول ,صحبة مق رآه صلی الله عليه و سل ميعا قبل الدفن والا بعد من کشت له من الأواياء 
على طريق الكرامة ومن ان ابلقیلی جزم بعدم دخول من رآه ليلة الإسراء من الألبياء والملائكة 
عليهم اسلام فى الصحابة(/) يؤيد ما ذكره لتلمیذ ايضا نوع تائبد. 


(۱) وفى سخة المخدوم: الصحابة مكان الصحة. والصحيح ما فى الاصل. ابو سعيد السندی. 
(م/ قات القائل الشارح القاري رح وقد ذكره بعد لقل عبارة التلمیذ. راجع شرحه ص مم١‏ طبع تركيا. 
(م) وفى لسخة المخدوم اقول کون الامور الحاصلة الخ وليس فيه لنظ #حکم* 
(ع) فى نسخة المخدوم ومن آمن من بعده بزيادة #من"". 
)0( في نسخة .المخدوم: من مكان ماء 
: (و) فى اسخة المخدوم : ولو تائیدا ما بزيادة 7 با“ 
4 (م) فى لسخة المخدوم : #الصحابي" بالافراد. 


نادي 
ان 


ید 
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لم ان لأصحابة رضی الله تعالى عنهم على طبقات باعتبار سبقهم الى الإ سلام رالمجر 
شهره المشاهد الفاضلة و کذا التابعون طباق (۱). وقد الحدلت فى كلام من اعتى بذكر 
الصحابة و التابعين فى المد فقسم الحا كم فى علوم الحديث الصحايه" الى اثلی عشر طبقه" و ماخ 
من زاد هلی ذلک و ابن سعد جعلهم سبع (۷) طبقاث و قسم الحاكم فى علوم الحديث التبعين ال 
مس فشر طيقها و جعلهم مل فى كتاب الطبفات ثلاث طباق و کذا فعل ابن سعد فى الطباق” 
و ربا بام 4 اربع لباق و سند كر الطيقات مفصلا ان شاء الله تعالى فى انلباتمه", ۱ 

( فالاسم الأول مما لقدم ذكره من الأقسام الثلائه” وهو) اىالقسم الأول (ما ينتهى الل أ 
لي الله عليه وسم غابة اللأسئاد ) ای مكل يانهى الى النوى صلی الله عابه و سم لهابة اسناد رجال . 
ذلك ال فإف | رفوع وقسميه مي ارصاف المأن() و فى لخ اليه بعد قوله غاية ال سناد وهو 
تاكبد لقوك الى التهى ملق عليه ور هو( الرفوع سوآء کان ذلك الانتهاء باسناد متصل) وهو ا 
أعم مي أن پکوث مرها او موقوفا راو لا) پان بكرن منقطعًا. فيل فى العيارة مساعمة | 
نزن المتفمل والمقطع انان تلمتن حقيةة وقد جعلهيا سین لاإ سلاد ( والثاني الموقوف وهو ا 
ما ينتهى ) ای اسناده ( الى ااصحایی) مصلا“ كان او مقط ( والثالك النطرم وهو) ای 
عند الإطلاق لما سبجى؛ ( مسا بنلهى الى التابعى و م د ون التابعى ) ای حديثه (مق اناالامین 
أي بعدهم فړه أي فى السدرة مثله ای مثل ما يلتهى الى التابعى ) تفسير لقوله فيه ماله لامئله ٠‏ 
اقب ولا ذكر فى التفسير وله ( فى لسمرة جمیع ذلك مقطوعمً ) واعاد ذ کر التسمية توضیجا | 
و ابا فسر زا وله مني دون التابعى ده لأن ثل ما پتتهی الي النابعى الذی هو ١‏ ان الحديث 
و ار اسر فوله مثله بمال التابعى بنج الى تقدر امد ر وان شلك قلك موقرنا عل فلان) 7 
ای أن شاك الق فى التابعى ومني دوه موةرفا على فلان كا فى اللبلاصة, الو فوف عند الز طلاق + 
ما روق هي الصسابة مل قزل او نمل اوو ذلكب» منصلا او ملقطعًا و قد يستعمل فی غير ا(صحانى ١‏ 
ید ال ولف معمر عل هام ای ( فحصلت ار ة فى الاصطلاح بين المتطوع وا قط ۲ 
ر وفع الأرق من لعرپفهیا ( زا لقع مني ما الأستاد كا تقدم ) وقيه نظر لأن مقاضی ما ' 
لادم ان المافطم هر ان اللاي صل السقط مى آخر اناده ,شرط عدم الاوالى کر له من مراحك : 


(۱) فى لسغة الم‌خذوم #طبقات, 
(۲) فى اسذة الندوم حمس مكان کس والله اعلم. 
(e).‏ ای ل الوم سن ايام المئن, 


زمعان النظر (8١51؟)‏ 


المئن و ایضا يقنضيه قرله فییا سبق وقد انقضی ما يعلق المت مني بلك القيول والرد 
( والمقطوع من میاحث المئن كا ری وقد اطلق بمضهم هذا فى موضع هذا و بالعکس جرزا 
عن الا صطلاح ) ای جاوزا عنه الى ارادة المعنی اللغوى رو يقال الأخير بن اى المو قوف والمتعلوع 
(الائر) والفقهاء ند بتعملون الأثر فى كلام السات وقد تقدم يعض ما يتعلق بتحقیقه فى اول 
الكتاب فى قوله اطمبر اما ان یکون له طرق الخ. 

( وا لسند فى قول اهل الوديك هذا حديث مسند هو م‌فوع ممانى بسند ظاهره الا تصال 
فقولى م‌فوع كالجنس و قولى صمانى كالفصل يخرج ما رفعه التايعى فاله مرسل أو من د وله فإله 
معضل او معلق ) او لنع اللو وإلا فقد مس اله يمكنى اجتماعهما. وينبغى ان يذ کر اامتقطم ایضا 
نان قللك يخرج ما رفعه التابعی ومن دوله يقوله ظاهره الاتصال ایضا فهو مستغنى دن تقريد 
المرفوع بإضافه الى الصحانى قلت لا باس بأن يكرن الثافى مستغنیا عنى الأول . 

( وقولى ظاهره الاتصال يخرج ما ظاهره الانقطاع) کا لرسل الجلى إو يدل ما فيه الا حتمال) 
ای احتیال الالقطاع لکنه غير ظاهر کا فرسل انفی (و م1 يود فيه حقرقة الاتصال من ,اب الأولى 
و بفهم من النقیید بالظهور ان الا نقطاع الحفى كعنعلة المداس والعاصر الى ۸ بثبت لفيه ) و هو 
المرسل الحفى (لا بخرج الحديك عن كوله مسندا لا طباق الأئمة الذبن خر جوا ) بتشديد اراء 
بمعلی اخحرچوا ( المسالبد على ذلك و هذا الامر يف موااق لقول الما کم المسند ما رواه المحدث 
عن شيخ بظهر صاعه منه و کذا شرخه عي شیخه متصلا الى صاتى الى رسو لاله صلل العابه وسلم) 
هذه الموافقه مپلوة على أن معنی فوله عن شيخ بظهر صاعه ما یکون ظاهر» لاع ولا فاو 
حمل على معنی ما يتبادر منه وهو أن يكو ن سماعه عنى الشبخ ظاهرا یکون تعر يف العا کم صو صا 
يمتصل الستد الا دحل فيه ما فيه الالقطاع الى فلا يدم القول با لوافقة إلا أن حمل ١‏ أرافقة 
فى ابملة . 

( واما الللطیب فقال المسند المتمل فعلی هلا) ای على لعريفه (الموقوف اذا چاه بسند 
معصل بسمی عنده مسندا لكنه قال ان ذلك قد ياتى ) قد اما للتقليل اوللتحقيق العرف فعلى الأول 
قوله ( بقلة) تاكيد و على الاي [اسيس و فى بعض اللسخ قد ابانى لكن بقلة نقد للتحقرق لا 
للشارل اذ لا معنی ح الاسند راک الا أن حمل القلة على لهابتها بقرينة التنوين, 

ثم ان عبارة الخطرب هکذا وصفهم الحديك آنه مسند بر يدون أن اسناده متصل این 
رواله و بين مي آسند عنه إلا أن اكثر استعالهم هذه العرارة هر فیس اسند هن النهى صل الله عليه 


O) 
وسلم خاصة انتهى و مقتضاه ان القليل استعبال المسند فى المتضل الفیر المرفوع لا میگ‎ 
هذا المتصل فى لفسه فقوله لكنه قال ان ذلك قد ياتى بقلة ۷ بخلر عن شى إلا أن براه به م‎ 
: ايها إتيان استعمال المسند فى المتصل الغير المرفرع لا اتيانه فى لفسه.‎ 
وابعد اين عبدالبر حيث قال: المسند المراوع ولم بتعرضی للإستاد ) قال ابن ااصلاح‎ ( 
و ذکر ابر عمر بن عبدالير الافظ ان المسند ما رفع الى البى صلى الله عليه وسل حاص ة وقد‎ 
یکوف منصلا و قد يكرن منقطعنًا التهی و هذا تعرض لعموم المسند المتصل وغیره فتفى التعر ضن‎ 
اما باعتبار أله لم برخي له فى التعريف فان فوله قد يكرن منصلا وقد يكرن منفطناً حارج‎ 
على التعري و إما باعتبار أله لم يتعرض لتقييد الستّد با لقصل بل عممه له وللمشطع ( فإنه‎ 
بصدق على المرسل والمعضل و المنقطع اذا كان المئن م‌فوعا ولا قائل به) بر ید ان تعريف اتلملیب‎ 
. عبد لله بصدق على الموقوف المتصل و هذا ابعد لاه يشمل المرسل والمعضل والمنقطع.‎ 
و ند يقاك ان الايپ صرح بأن اكار استعبالهم للمسند قى المر فوع المتصل وقد یستعماوه‎ 
فى المتصل اير المرفوع والاس کذلک فى الراقع فلا يعد فى کلامه ر فإن قل" عدده ای‎ 
مده رجاك السند فإما ان پنتهي الى النبى صل الله عليه وسم بذلك العدد القلبل بالسبة الى‎ 
سنك آخر أو اسائيد أخر برد به او بها ذلكسب الحديث بعينه بعدد كثير او بنتهى ال امام من‎ 
المة ادف ذی صفة عليه" كالحفظ والفقه ) في اسخة التوفظ بدل الفقه ر والضيط والاصلیف‎ 
رغير لک مني ااصلات المقضية للترجيح كشعرة و مالكس» والثو ری والشافعى والبخارى و سم‎ 
ونفوهم) الأول وهو ما ينتهى الى انبى 295 العلر) بضمتين فشدید( المطلق ) ای على الإطلاق‎ 
لا بالنعبة الى شخص مي رجال السند فقط ر ان انفتي أن يكوك سنده حًا كان الغاية القصوی‎ 
و الا اصور العلو أره مر چردة) رچردا" يعمد به ولو فى الجملة ( مالم يكن ) ای اطدبق او‎ 
۱ اسنادة ( مو معا نهر كالعدم ) فلا اعتداد به اصلا. وفی الکلام اشارة الى دام سوال مقدر‎ 
:  قالطا تقغيره ان لا العدد بوجد فى الموضوع مع عدم اطلاق اللو المطلق عليه فكيت صح‎ 
٠ ٠ اوله فالأرك العلر المطلق ر وجه الد فع أن الرضوع فى حكم المعدوم فلا يدغل فى اليل المدد‎ 
+ لم أف غير المعبلت كالحاكم والعراقى واللووی فید العلو با اذا لم يكن ضعیفا علی اذا‎ 
كان اقرب الو ساد بع مت بعضي الرواة لا يس علوا عندهم كنا أله لا يسمي عارا عند المصتت .ب‎ 
رفیره اذا لل لر بت مع کوله بعض ار واة واضعين”. ۱ اا‎ 


زساث النظر ۱ (۲۱۷ 

لم اعلم ان اصل الاسناد خصيصة فاضلة مى حصااص هذه الآمة و سدة بالغة من اسئن 
المؤكدة قال ان المبارك الز سناد مق للدين لو لاه لقال من شاء ما شاء(۱). قال بقیة ذاكرت 
حیاد بن زيد پآ حافیث نال ما اجودها لو كان لها اچنحة یعنی الأسائيد. و طلب اعلو ابه اس 
مطلرب و شاف مرغوب. قال احمد بن حنيل طلب العلو سنة عمسن سلف و عن ابن معين لب قول 
له فى مضه الذى مات فيه ما تشنهی قال بع حال و اسناد عال. قال الجز رى وقد رحل چابر 
ن عبدالله الأ نصارى رض الله علپ| من المدينة الى مصر فى طلب حدیث واجد. 

( والثاتى العلو التسوى ) بكسر اللون وسكون السین مى به لکونه بالنسبة الى شخص من 
رجال السند لامطلقا روهو) ای الثاقى ما يقل العدد فيه الى ذلك الإمام ولو كان 
العدد مني ذلک الإمام ال منتهاه كثيرا) لأن الحديك حصل له بقلة العدد الى ذلك الإمام رلءه 
بالنسهة الى السند الا خر الذى وحد فيه الكثرة الى ذلك الامام رو قل عظمتك رفة المتأخرين 
فيه ) ای فى تحصول علو الز سناد مطلفا ( حنى غلب ذلك على کنبر منهم بحبك اهملرا الاشتفال 
با هو اهم منه ) ای مني العلو و هو تنيع الأحوال والحفظ والانقان ( و انما كان العلو م غوبًا 
فبه لكوله اقرب الى الصحة وقلة الحطاء لاله من راو ار مني رجال الإسناد الا والخطاء جائز 
عليه فکلا كثرت الوسائط وطال السند كثرث مظان التجويز) ای جوز اللنطاء روکلا قلت ای 
الر سائط مته قات ) ای المظان. متها ألثلا لباق للبخارى وغيره والثنائياث في مؤطاء الإمام 
مالک و الوحدان فى حدبف الإمام الى حنرفة. قال السخاوی لکن الأخير بسند غير قبول اذ 
المعتمد اله لا رواية له عي احد من الصحایة. 

( فإن كان فى النزول مزية ليك فى العلو كأن يكون رجاله اوق منه او احفظ اوافقه 
او الاتهال فيه اظهر فلا تردد فى اف" التزول حينئل اولى و آما مق رجح التز ول مطلقا واحتج 
بأن كثرة البحث عن رجال الإسناد ) المتكثر ,سرب النزول ر تقتضى المشقة ) اى الزائدة 
( فبعظم الأجر) فان الأجر على قد ر المشقة لما روى افضل العبادات اجز ها ای اصعبها «نذلک 
ر جج بأس اچنہی عا تعلق بالتصحيح والتضعيف) وهلا بمثابة من يقصد المسجد الجماعة 
فيسلك الطر ب البعيدة لتكثير الخطاء رغية فى تكثيره الأ چر و ان اد ی سلوكها الى فوات الجماعة 
النى هی المقصوه. وذلكب ان المقصود من الحديك التوضل الى ته و بعد الوهم و كلا 


)0( فلت ۰ هله العبارة مأخوذة من علوم الحديث لحانظ ابن الصلاح تغيير يسير. راجع مقدمة الحافظ 
ابن الصلاح ص وسم لشر المكتبة العلمية بالمدينة المنورة. 


۲۱۸) ش ما۵ انز 
3 رجال الاسناد و تطرق اليه احمل الخطاء والخلل و کلم قعتر السند كان أسلم والله,أعلم 

لم ان العلو على قسمين عاو مسافة وهو قلة الوسابط و علو صفة والفسیان اللذان ذکر هیا 
الصنف لعاوا المسيافة و جعل فى کتاب ان ااصلاح له قسما اا وهو العاو #النسية الى رواية ۱ 
المحرین او احدهبا او غیر هما من الكتب المعر و 4 المعتمدة(۱). و فیده فى الألفية بالدسية الىالكتب 
الستة. و هذا القسم الثالنك م بفر ده المصنف رجمه الله بكو له لا بخرج عن القسمين الأولين اما 
عاو الصفة و پسمبه الصنت ر جمه ال پالعلو العتوی ققد قسمه ان الصلاح قسمين :- احدهما 
علو الإسناد فى اعد روانه باللسية لراو آخر متأخر لار وایة عنه اشترك معه فى الروابة مني شيخه 
پمبته كإسناد البخارى الى البها الى البقاء السیکی او التقى او النجم بن رزين او غیرهم ممن هو 
فى طبقنهم اعلى مل اسناده الى عائشة پدت عبد الهادى وان اشر ك اجيم في ر وایتهم له دق اجار 
ادآخر وفاة عائشة عن الجموم و ثالبهما عاوالإسناد بسیب قدم الساع لأحد رراته بالنسية راو آخر 
اشترك معه فى السماع مي شبخه و کثبر من هذا پدخل فى النوع ۱ لذ کور قبله و فیه مالا بدخل 
فى ذلى بل پمتاز عله مال ان سمع شخصان من شخص و سماع احدهيا مل تین سدة ملا 
و سباع الآخر مني اربعين سنة فإ تساوى السند الیهبا فى العدد فالاسناد الى الأول الذى تقدم 
اوه امل 7 


۳ 


FÊ 


1 


قال ابن الصلاح:- و اما ما روبناه عن الحافظ الى الطاهر السلفی رحمه الله من أو له فىابيات 
له:- بل علو الا سناد Nl‏ اول الور ظ و الا تفان مر : الا مداد 
وما رويناه عي الوزبر نظام SUI‏ هرق وله ”عندى ان الحديك العالى ما صح عن رسول ال 
وان بلغث روانه مائة * فهذا و نحره لیس مسن قبيل العلو لتعارف اطلاقه بين اهل الحديك ' 
و انا هو عاو من حيثك العنی فحسب والله اعم التهی. (؟) 
( وفيهاى فى علو النسيى اارائة وهی الو صول الى شيخ احد المصدفين) لا إلى شيخ شبخه_. 
(۱) قلت: ان الحافنا ابن الصلاح کتپ بعده هذه العیارة و لک با اشتهر آخرا من الموافتات والابدال 0 
والساوات والمصافحة وقد كثر اعتناء المحدثين المتأخرين بهذا النوعى و ممن وجدت هذا التوع + 
فى كلامه أبوبكر الغطيب الحافظ و بعض شيوخ و ابو نصر ين ماكولا و ابو عبدالله الحميديي 
وغيرهم من طبقنهم و سفن جاء بعدهم. راجم لتفصيل الموافةة والبدل وغيرهما علوم العديث ' 
ابن الصلاح ص ممم طيع المكتبة العلمية. 000 
(e)‏ راجم علوم الحديث لابن صلاح ۲۳۶ تشر المكتية العلوية. بالمديئة المثورة. 


' إمعان النظر ۳۹0( 

ا البدل کا سباق. قال 5 الحققين (۱) و هل يجب کون الوصوه الى شبخ المصنف فى الموانةة 

: أ او يكفي الوصول الى شيخ امام معتبر من ائمة اهل الحديث فيه تر دد والعوارة صر ة فى الأول 

۳ كذا الكلام فى لا الثلؤة الهاقية انتهى ( من غير طريقه ای الطريق التى تصل الى ذلك 

ْ المصنف المعين) و يشترط فى الموافةة ان يكو ن العدد فيه اقل من العدد فى الطريق 

١‏ ذلك المصنف فيه صر حبه ان الصلاح (؟) و بفهم من كلا مالشارح(۳) فى التمثيل (مثاله روى البخارى) 
اى فى صیحه كا فى لسذة (عق قتییة) بالتصغير و هو شیخه (عن مالک حديئا فلو روپناه) على 

' صبغة المجهول او المعاوم (عن طر بقه) اء البخارى ( كان بيلنا و بين قتببة ثمائية ولو روينا 

ذلكب الحديث بعبنه من طربق الى العماس ) ای من طريق بصل الى الى العياس السراج تشديد 
الواء يائع السراج ار صائعه وهو امام جلبل وکان عستجاب الدعوة كان تلمیك البخار قد روی 
البخارى عنه و مس و عاش بعد البخارى سما و خه‌سین سلة (عن قتببة مثلا لكان بیننا و بين قتییه" 
فيه سبعة فقد حصات لا الموافقة مع البخارى فى شیخه بعينه مع عاو الإسناد علىالإستاد اليه وفيه ای علو 
اانسبی البدل) مى بدلا لوفوع رار فى طريقه بدل الراوی الذى او رده احدا اصنفین. قالالسخاوى 
ای مع علو پدرجة فأكثر رو هو در صول الى ثم بخ شبخه) او فوقه رکذلک) ای من غير طريق ذلک 
الصتف بل بطر بی آخر اقل عددا »نه کان بقع آنا ذلكب الا مناد پمينه) ای امئاد الى الپاس 
المتقدم غير منتى الى قتيبة رمن طربق آخر الى القعنبى ) بفتح القاف و سکون العين المهملة 
و فتح الغو بعده موحدة ثم باه نسپة (عن مالک فيكون اقعنبی بدلا فيه مي قثت والقعنيبى 
لبس شیخا ملي ابخار ی فحصلتا لوافقة مع شيخ شیخه و هو مالک (ر اکر ما پمتر ون | لوافقة 
والبدل اذا فار نا اعلو) ای يكون الوصول الى شيخ احد | اصنفن او شبخ شیخه مع الملو رو الا فاسم 
المرافقة و اابدل وافع بدوله) ای و إن لم يكن الحكم بکونها فى العاو باعتبار الأ كير یه" 00 
حصرهیا فبه كا هو المتيادر فهو باطل لأن اسم الموافقة والبدل واقم بدونه بأن بکون التساوی 
فى الطر يقبن او النزول فى غير طر بق ادك المصنفین. 

8 0( المراد منه الشيخ على القارى. راجع شرحه ص وم طبع تركياء 

3 (م) قلت: عبارة المقدمة هكذا: اما المرائقة فهى ان بقع لک الحديث عن شيخ مسلم فيه ,ثلا عاليا بعدد 

ا اقل من العدد الذي بقع لک به ذلى الحديث عن ذلک الشيخ اذا رويته عن مسلم عنه. 

۱ راجم علوم الحديث ( اامقدیة) للامام ابن الصلاح ص م۳۳ ۲- 

(م) في نسخة المخدوم : الشيخ مكان الشارح» 


00 
۱ اسان الظر ‏ 
قال العرافی (۱) و فی کلام غبر أبن الصالاح إطلاق اسم الموافقة والبدل مع عدم العلو فإن علا 


قالوا موافقة عالية و بدلا عالبا وقبد ابن الصلاح اطلاقها بالعلو ولو لم يکي ماليا فهو ابضا 
مواففه و بدل لکن لا يطلق عليه اسم الموافقة والبدل لعدم الالنفات اليه ش 


(۳۹ 


( و فهه ای فى العلو الاسيبى المساواة) قال تلمیه و تقدم أن العلو النسهى اف ينتهى الإسناد 
الى امام ذى صفه عليه وهذه المساراة ليست کذلک اى التفسير واللمثیل الآ ليبن فحقها 
ان تكون من افراد العاوال‌طلق ( وهی استواء ددد الا سناد من الراوی الى آخره ای الا سنادالعلوالنسوی) 
( مع اسناد احد المه فين ) ای مع عدد رچاله بينه و بين العمى ی و اينه و بین ممانی او تابعى 
او من دوه صرح بهذا النعميم ابن الصلاح(۲) (كأن بروی السائی مثلا حديئا بقع اينه وبين الهی فا 
فيه اعد عشر نفسا ای ولو روينا ذلك» الحديث بإسناد سای بقع تا وین نمی يَف فيه ١‏ كار 
من احد عشر لفسا فيقم لنا ذلك الحديك بعينه بإسناد ۶ ال المی ی فیفع بيننا فيه و بين 
نمی بر اجد عشر لفسا فتساوی التسالى مرن حیث المدد مع فطع اللظر عي ملاحظة رچال ذلک 
الإسناد اللخاص و کراهم في اعلى ر تبة و فيسه ای فى العاو النسبى ابضا الصافحة و هى الااستواء 
مع تلمیذ ذلک المصدث) فيعلو طريق ذلك المصدف عن المساواة ( على الوجه المشروح 
اولا”) فى المساراة فى تصوير روابة السائی مثلا. قال التلمبذ اذا كانت المصافحة ما ذ كر 
فم دشل فى تعريف العلو النسبى کا تقدم فى المساواة النهى. 
( وسميث مصافدة لأن العادة جرت فى الغالب بالمصافحة إن من تلابا و تن في هذه 
الصورة كأنا لقينا النسالى) لمساواتنا مع تلمیله ( فكأنا صافحناه و يقابل العلو ) مفعول مقدم 
( باقسامه المذكورة النزول فوكرن کل نسم من اقسام العلو يقابله قسم من افسام النزول ) 
و تفصيلوا يعم من تفصول اقام العلو ( خلافا لمق زعم أن العلو قد بقع .غير تابع نز ول ) و لمله 
اراد باازاعم اللا کم إناء على ما يفهم من ظاهر كلامه فإنه قال فى علوم احدیش:- لعل قائلا 
بقو ل:- البر ول ضد العلر فى عرف الملو نقد عرف ضده و ليس کذلک فان للنز ول مانب 
لا بعر فها إلا هل الصدمة_اذنهی . و الما قلنا ناء هلى ما يهم من ظاهر کلامه لأنه قال ابو الصلاح 
(۱) قلت: ان الحافقا العراقى ذكر کلام الغير بعد ذكر کلام ابن الصلاج وكتي بعد قوله * أو بدلا ۽ 
عاليا" ذا رأيته في كلام الشبخ جمال الدين «لظاهسری دغيره الخ والشارح العلامة المندي .۾ 


تغيرا يسيرا. زاجم شرح الالفية للحافظ العراقی 3 ۳ گي ۱۰۲ الطبعة الاولى بترو 
)۲ راجم علوم العديث ( المقدية) ص ۳ بتدتوق الشیخ. 


لورالدين عثر , 


إمعاث الدثار - (۲۲۱) 


إن قرل الحاكم ایس لفيا لكون التزول ضد العثر على الوچه الذى ذكرته بل لكرله یعرف 
بمعر فة العلو. قال و ذلك يلوق بما ذكره فى معر فة الملو فانه قصر فى بواله و تقصيله و لوس 
كذلك ما ذكرلاه فإله مفصل تفصبلا:- منها المراتب التزول التهى . 

و ذكر بعض الحققیل(۱):- اله قال مش لکن صرح ابن الصلاح فى القدمة بأن العلو المقابل 
لللز ول الما هو العلو اللسبی و پمکن ان بکون قول الشارح(۲) خلافا لمق زعم الخاشارة الى 
ذلك انتهی* 

اقول لم يصرح ان‌لصلاح با ذکره بل صرح بخلافه فإله قال:- و اما النز ول فهو ضد 
العلو وما من قسم مني اقسام العلو اللمسة الا و ضده قسم مسق اقسام التزول فهو اذا حمسة 
اقسام و بمض(۳) تفصولها يدرك من تفصیل اقسام العلو على ما حو ما تقدم شرحه آنتهی و جعل 
اول اقسام العلر من الاقام الحمسه" العلو المطاق و لعله فهم اطصر المذكو ر مما قال ابن الصلاح بعد 
ذکر المصافحه . ثم اعلم انهذا النو ع من العلو و عار تابع النز ول اذ اولا ازول ذلکلا مام فى اسناده 
لم تعل انك فى اسنادك و كنت قد قرات بمرو على شبخنا المكثر الى ا اضفر عہداار حیم بن المرافظ 
ا لصنت الى سعيد السمه‌انی رحمه اف تعالى فى اربعى الى مر کات العراقى حديثا ادعى فيه اله کان 
سمعه هو ار شيطه من البخارى فقال الشيخ المظفر لبس ذلك بعال ولكنه للبخاری ازل و هذا 
حسن لطيف پخدش وچه هذا النوع من الملو والله تعالى اعلم التهی لكن فيه اختصاص المصالحة 
بتبعية التزول فى ذلک‌السند لا تخصرص الفرد اللسبى مطلقا بالازرل المسحوف عنه و هو نز ول 
بستد(ع) آخر قل عده رجال الستد العالى بالنسية اليه. ثم ان السخاوی قال وانزل ما فی‌الصحیحین 
ما وقفسك عليه ما )نها وين اللمى 44۶ فيه لمالية وذاك فى غبر حد.ث كحديث وة كعب فى لفسير 
برآءة وحديث بعث ابوبكر لای هريرة فى الحج فى برآءة ابضا و حديث من اعنق رقبة فى الكفاراث 
تل الإيمان والذور فى باب قول الله او رر رقبة و حدیش اله صفىالله عليه و سل 
طرق عليا و اطمة فى المشيئة والإرادة من التوحيد واربمتها فى البخاری و حديث التعمان 
() فلت : المراد منه الشارح القاري رح » وكتب بعد قوله اشارة إلى ذلک : فيكون حينئذ بالنسبة الي 

افراد الراوي- راجع شرحه ص وور طبع ترکیا . 
(,) كذا فى الاصل وني لسخة المخدوم : الشيخ مكان الشارح . 
(م) ليس فى لسخة المخدوم لفط #بعض“ وکذا ما اورده الحافظ السخاوى. والعبارة متحدة. 


راجع قتح المغيث للحافظ السخاوي. 
(ع) فى لسخة المخدوم: سند بدون الجارة. 


۲۲۲( امعان .انط 
الحلال یی و جديك عدى بن كعب لا بحتكر الا خحاطیء و هيا فى مسل بل فيه التساعياك راردا 
الفیاء فى جزء التهى .(1) ۱ 
( فإن شارك الراوی عي روی عله فى اس مني الا مور المتعاقة بالرواية مثل السی ) المع 
قال بعض المحققين :- و فی معناه العلم انتهى (؟) ( واللفی) ای السق والاقی کلاهبا مثالان لأس ' 
مى الأمور المتعلقة پااروایه ولا بازم مه عدم کنابه" واحد مق هذين امین بل مقتضی هذه 
العبار ة الکنابه كا لا بخفی. فقول بعض ۱ لحفقین ای اللفی كا صرح السخاوی و مله الى بالواو. 
نظرا لاغااب والا فرب یکتفی باللقى انتهی(۳) لا بخلو نی نظر لحم أوكان العبارة فإن لشارك الراوى 
و مق روی عنه فى السري واللقی اكان قو له موجها. ثم ان ان الصلاح قال وهم ای الا قراه 
۱ ار بو ت فى السي والإستاد و رسا اكتفى الما كم ابسو عبذالله فيه بالتقارب فى الا سناد ای" 
ال عن المشائخ و ان لم بوجد التقارب فى الس التهى نظاهره عدم اكتفاء المذارب فى الي ۱ 
( وهو الاح عن المشائخ) ای کل من الراوی و من رړۍ عله احذ عن المشائخ ( اللی ال 
هاا الأخرع) واامراد بااشار له فى اأسى به واللقی المقاریه كا قال الحاكم اننا القرييان اذا 
تقارب ايا و اسناد هما ( فهو النوع ااذی يقال ر وابه" الأقران ) الآ قران فوح اعتبارالمآن 
#رور باعثيار الشرح و هذا النوع هلى قسمين میج وغير مداینح مثال الأول سواتى و اما الثانى 
لقال ابن الصلاح مثاله روابة سلبان التيمى عنى مسعر وها قريتان لالعلم لمسعر رراية عن التيمى ٠‏ 
اى و قال العراقى فى کیت على كتاب ابن اله لاح ما حاصله أن مثال الذى ذكره المصدت . 
رحمه الله ای ابن الصلاح ليس بمحیح فقد روی مسعر ایضا عي سلییان الثومى كا ذك 


ره 
اأدارقطتى فى كتاب المد, 


مج و اثال اليح ر وارة زايدة ن قدامة عن ز هیر فزن الجا کم قال 

۷ احفظ از هیر عن زايدة رواية يزيد عن هردالله ن اسامة على ابراهيم رن سعد قال اخاکم ۱ 
لا احفظ لړ راهيم ين سعد هنه روایه" لأله ای ااراوی حينئذ ای وقت التشارك يكون راويا عي " 
قر ونه و و لوع م و فائدة ضيطه الا من اأدز بادة فى الا مناد او ادال الواو بعض ان كان 1 

لته د کره السخاوی ر وان روى كل منهما ) ای القر يلين ( عن ال خر فهو ۱لدیج) يهم 
الميم و فتح الموعدة الشددة آخره جيم (و هو اخص مي الأول ) ای روابه الافران رفکل مدیچ 
)00 قلت: فتش هذه العبارة فى فتح المغيث تحت عنوان. اقسام المالى من السند والتازل ص ممم فهتا : 
مث طويل لم بوسر لى مطالعته لضيق الوتت. ابو مسعید السيدي . 1 5 


(۲) المراد منه الشارح القاري. راجع شرحه ص .۽ طبع تركيا. 
4 المراد د ااشارج القاري رح. راجم شرحه ص رو 


إمعاث النقار (YY)‏ 


اقران و لبس كل اقران مديجا) قال ان الصلاح:- مثاله فى الصحابه :- عائشه" رضى الله تعالى عنها و 
ابو هريرة يللم روی کل واجد عن الآ حر وفى التابمین:- روایه" الزهرى عن عمر ين عبدالعزيز 
ا عمر ن عردالعز يز عن الزهرى وفى ابام التابعين :- روايه” مالک عي الأوزاعى و زوايه” 
الأوزاعى عن مالک وفى انهاع الاتباع رواية احمد بن حنبل عنى على بن المديلى ورواية على 
عن احمد التهی.(۱) 

( وقد صنت الدار قطنی فى ذلك ) ای فى المدبج كتابا حافلا فى جلد وسماه به ‏ و صنفت) 
ابو لشبخ ال صبهانی) ر فی لسخة بالفاء وتقدم ضبطه فی اول الكتاب ( فى الذئ قبله ) ای فى الآقران 
لکن فى قسم منه و هو غير الدیج. 

( واذا روی الشبخ عن تلميذه صدق ان كل واحد منهما بروی عن الآ حر فهل پسمی 
مديجا فيه محث) ای تردد اوفحص و تفتيش. (والظاهر لا لأنه) اى روايه” الشبخ عنى تلمیذه (من 
روایه" الأكابر عن الأصاغر) وقد تقدم اشتراط القربنين فى | لدیج موافقا لأهل الحديث کال کم 
وان الصلاح او اراد ما قال پعضی المحققين ان روابه الشيخ عن تلميذه لو كانت مني قبيل 
المديج لم ببق الامتباز بينه وبين روابه الا ابر هن الأصاغر فیختلط الاصطلاحاة(؟) لكن برد عليه 
ان کون هذه الروايه” من قبيل المدیج لايقتضى عدم الامتیاز اصلا” بل يكون حینثذ بين المدبج 
و بين ر وابه" الأكابر عن الأصاغر عموم و صوصن من وجه ولا باس به فان روایه الأقران مم 
المدیج ایضا كذلك . 

( والتدبيج مالحوذ مني هيباجة الوجه ) يعلى احدین يقال ها الديباجتانت و ها متساويان 
( فيقتضى ان يكون ذلک) ای المديج ( مستويا من الجائبين) بحسب اللغة والظاهر مراء'ةالمعنى 
اللغو ی فى جميع افراد ا لمعنى ۱ لمصطلح عليه ( فلا مجیء فيه ) ای نى ما ذ کر من روابة الشیخ مع تلمذه 
رهذا) ای العدبیج او المدیچ. 

قال العراقی فى نکنه على کتاب ان الصلاح :- ان تقبید المصنف اي ابن الصلاح للمديج 
بالفر بنين اذا روی کل واحد منهسا جن الا حر لبم فيه الحا کم فى علوم الحديك وما قصره الا کم 
و تبعه ان الملاح على ال المدیج رواية القر ينبن لبس على ما ذکره و الا المدیج ان بر وی‌کل 
من الراوبيغ عن الا خر سواء كنا قرینین ام كان اجدها اكير مق الآ حر ایکون رواية احدهما 
(۱) راجم علوم الحديث للحانظ اين صلاح ص معب نشر المكتبة العلمية بالمدينة المنورة. 
(م) قلت : هذا توضيح ما قال ااشارح القاري فى شرحه. راجع شرحه صن ,. ۰۲ طبع تركياء 


( ۲۲6) 
مني الا خر من رواية الأكير ن الا صاغر فزن الا کم لال هذه التسمية من بسض . شیو شود 
غير ان بسميه والمراد به الدارقطتى فإله احد شبوعه وهو اول من سماه .پذلک :فیا الم و 
فيه كثابا وافلا ماه | ادېج في جلد و مندى به نسخة محيحة ول پقبد فى ذلک بكو لها 
لم فال العراقى فى وجه التسمبه” لم ارمن تعرض فا قال الا ان الظاهر اله سمى به اله ال 
لغة الزين والرواية کذلک انما لقع لنكتة يعدل بها عئ العلو الى المساواة اوالتزول فيصل 
پذلک للإسناد ازيين. قال و بحتمل ان يكون سمى بذلک لتزول الإسناد ایکون ذمًا من 
قرهم رجل مدرج یح الوجه و انامه" اه صایجب الحكم وقد قال ان الدیلی والمستمل 
الازول شوم و قال ای مین الإسناد النازل خدرة فی الو چه قال و فيه يعد والظاهر الا ول‌فال 
و#تمل ان يكون ان القرينين الوانعين(١)‏ فى المديج فى طیة واحدة منز لة راحدة مشبهان(۲) 
باحدین اذ يقال لا الديراجتان کا قاله الجوهرى وغيره وقال هذا المعلى منجه على ما قاله 
ان الصلاح والا کم ان المديج ص باقر بان و من هه ظهر ان ما و ای پعض اطوای تعر ا 
على قول المصيف فيه نظار لم هذا اليحيك غير منجده(۳) لأن الدیج يعثير فيه ما يعثر فى ال قران 7 
زيادة و ما اعتير فى القرينين التشارك فى السع واللقى فإن كان ذلىف قد حصل فلا كلام انه 
پسمی مدا وا لا زله و بده لتسمینه ۲ انتهی متشاءه عدم الاطلاع على كلام العراقى فى النکمت. 
( وان روی الراوی عم هو دونه و فى لسن و فى اللقی او فى المقدار) فى بعض الحواشى 
الظاهر ان او أيه مالمة خاو لا مالعة جمع فال الأول رالاق آروایة كل مق الزهرى و حيسى ن 
سور الا نصاری وني تلمیل ها مالک ن الس از مام الشهو ر و رواية اي القاسم عبيدالله ب 
اجمد الأزهرى عي تلميذه الحانظ الى بكر الحطيب و كان اذا ذاك اماما ومثال القدر دونز لسن 
رواية مالک 0 ان الى ذبب دن شيحذهها عبدالله ن دينار و اشپاهه وال القدر و لسن معنا رايا : 
كثير ير مم الحفاظ والعلاء تن تلامذنوم اكعيد الغنى 4 سعيد غي مد 3 على الصو ری نمی 
( فهذا التوع هو رواية الأكبر عن الأصاغر) هو لوع مهم تدعو لفعله اطمم العلية ول نفی | 
الزكية 1 نذا قل لايكون ار جل عر حش يال حمیل فو قه و مله و دونه. 
(ومنه ای مى جدلة هذا النوع وهو اشصي مى مطلقه رواية الآباء عن الأبنامم) و فائدة > 
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(۱) فى نسخة المخدوم ان یکون القرینان الوافعين فى المديج الخ. 
(؟) فى نسخة المخدوم 5 8 e‏ 
() فى خة المخدوم : 0 ا 


زیما۵ البظر ٠‏ (۲۲۰) 


.يبظ الآ من مق خن الدحر بث الداهی‌می زعم کون الاين ابا في عق ابده مثلا وفیه امئلة كثيرة كر واب 
همر بن اماب هق ابنه بدا رشی‌الله تعالى عنهما وكرواية عباس عم النبى ي عى الفضل 
ععدييك الجمع بيغ الصلاتين بالمزدافة و كرواينه ايضا عنى ولده الحبر عبدالله رضىالله تعالى عنهم 
ذكره السخاوی والص«انى عن التابمی كر واية الس هن كعب الا حبار ( والشيخ عن تلميذه ) كرواية 
البطاری عن الى العپاس السراج ( و نحو ذلک) كر واية التابعين عن الأ لياح كاازهرى عن مالک (و فى 
عكسه) ای رواية الراوى عمق فوقه فى احد الأمور ااثلثة المذكورة وهو العبر عنه برواية 
الأصاغر عنى ال كابر رکثر ة) لا مناج ال بیان امثلنها بسیرها ( لنه) ای العكمن (هو اجادة) پنشدید 
الدال ای الطريقة. قال صاحب الصحاح الجادة معفم الطريق ( المساوكة الغالية و فائدة معرفة 
ذلکی) ای رواية الا ابر و الأصاغر) التمويز این م البهم و تنزبل اناس مناز هم) الیامور بو له 
صلى الله عليه و سل ازلوا الناس منازلهم لأن الأغلب کون الروی عنه اكير اوافضل فلولا المعر ند" 
ال کورة یاو هم کون اار وی منه ههنا ایضا كذلىف فتجهل يللك منزلتها و ایضا رفم ترهم 
القلب فى السند ( وقد صنف اللاطبب فى روايه" الا باه عن الأبناء لصنیفا رافرد جزء اطیفا فی 
روابه" الصحابه" هن التااعين و منه ) ای من العكس ( مق روي عن ابيه عن چده) کیهز ن 
حکیم عن ابيه عي چده وكعمز و بن شعيب ي ابه عنى چده وقد نفدم ما يتعاق بر چمه" 
الاخير فى بحك الصحیح رو چمم الحافظ صلاح‌الدین العلائى ) ماسوب الى العلا يفتح | اهمله" 
( حن المعاغر ین ادا كبيرا في معر 44" من روى هن ابيه عي جده هي انیی ع واقسمه) 
یاقا النوع (ااساما فنه) ای مق فاك النوع رما بهود الضمیر فى قوله على جده على الرارى 
گالمثال الأول فأن ابا حكيم معاویه" هو المراد بجده و هو جد بهز ( ومنه ما یمود الضمیر فيه 
على ابيه) كلمثال الثانى على المختار كما تقدم ( و بين ذلك و حققه و حرج فى کل ترجمه" 
حدیلا مق صوبه وقد لصت كتابه المذ كور و زدث عليه ) ای على تراجم کنابه ( تراجم كثيرة 
جدا) پکسر الجيم و تشديد الدال ميااغة فى الکترة (واكتر ما وقع فيه ) ای فى هذا النوع 
ما لسلسایگ فيه الرواية عي الآ باء اربعة عشر ابا) وهو رواه الحافظ السمعانى فى الذيل. قال 
ابر فا ابو شجاع عمر بن الى الحسق اطا الامام بقراء فى و ابوبكر محمد بن على بن ياسر 
الحوانى منى لفظه قال حدثنا السيد ابو محمد الحسين بن على بن الى طالب من لفظه باخ قال 
حدلني صيدى و والدی ابر لسن على ابن أنى طالب اسنه" ضع و وأربعمائه" قال حدلی 
أبو طالب الحسق بن عببدالله سنه" اربع و الاين واربع مائة قال حدتلى والدی ابو على عبیداله بن 


(1) 


محمل قال حدتى او محمد بن عببدالل فال حدللی ان عبدالله بن غل قال حدلی ای مل 
الممين قال حدلتى ان الح بن الحسيين قال حدانی ال بن جعفر قال حدالی جعقر | .ل 
الحجة ال حدثنى الى یداه قال حدلتى الحسين الأصغر قال دثتى الى على بو المسين من اي 
عنى چده عن على لا تمال علهم قال قال رسول الله یا ليس ابر كا معاينة. 3 
( وان اشترك اللان) اى فى الرواية رع شبخ ولقدم مرك احدها على ال حر) ای کون 
این وغاليهما تباعد شديد فحصل بينهما امد بعيد صرح بذلك ان الصلاح ( نهو السابق) ای ۱ 
باعقبار احده) ( و اللاحق) پاعتبار الآخر. والراد ان هذا البوع يمى السابق والاحق والتقدير ' 
ذوالسابق واللاحق, وفائدة ضبطه الأمن مغ ظع سقوط شىء فى إسناد المتأخر و تفقه الطالب 
اى تفهمه فى معرفة العالى والنازل» والأقدم من الرواة عنى الشبخ ومن به خنم حديئه ای 
حدیث الشيخ و تقرير حلاوة هلو الاسناد فى القلو پ, ۱ 
( وأكثرما وقفنا عليه من ذلك ) ای من التباهد بين وفانيهما او تقدم موث احدهبا على 
الا حر او ما ذكر مني السارق و اللاعق ای مما بينهما ( ما) ای التياعد الذى ( يبن الراريين فيه في 
الرفاة مالة و حمسون سنة و ذلک) ای اله ران الحافظ السلفي) پکسر السین و تح اللام و 
پا لقاء منسوپ الى سلفة پمض اچداده و معناه مقطوع الشفة ( 


۱ 

1 ۰ 

جع مله ابو عل الب دای ) بفتح ۱ 
الموحدة والراء (احد مشااط» ) ای مشائخ الا 


فى( دیا و رواه ) ای البردانی (عنه) ای عن السلفي ' 
( وماك)ع ای الردانى ( عل راس حمس ماثة ثم کان آخر امراپ السلفی بالسياع سبطه ) ای ولد ا 
ولده ( ابوالقاسم عبدالرحمن بن مکی و کانه ره ) ای السبط ( سنة مسين و ستهالة وي + 
قديم ذلى) ای هذا التوع ( أن خاری جد ع تلملم ابي العباس السراج اشياء فى اللاريخ ١‏ 
و غیره و مانت الوخارى ست سك و غین ومالنين وآغر من حدث عن السراج پالسیام ابو الحسيين ) > 
احمد بن الى لصر محمد بن احمد النيسابورى الزاهد را لاف ) پفتح ا لسچمة و نشدید الفاء صاع ' 
المت او بایمه ( ومانه سنة ثلاث وتسعين وثلاك ماثة وغالب ما يقع من ذلك االشیسخ السموع ميه 


قد يتأخر بعد مرت اد الرادين عنه زمانا حنى يدمع مده يعض الأحداث) جمع حدث بالفتع | 
و هو حدبث السبى رو 


يعيش بعد الساع منه دهرا" طویلا فيحفيل مل جموع ذلك غر مه ۲ 
المدة والله الموفق ) (راث روی الراوى عن اثنين منفقى الاسم ) فقط ( اومع اسم الاب از 
اسم اد او مع النسرة ) ای مم ال نان فى اد هذه الأعور روم بتمبزا با يخص كلا مين 
ای لم پنکر معه شه بتميز به عم يشتارك معه في الاسم من اسم اپ او غيرة 006 


امعا۵ النظر (۲۲۲) 


لقان لم يضر) لحصول التصود وهو کونه لقة. قال التلميل فهم مله انها اذا کانا غير ثنئين 
فإله يضر وهو الصحیح (و من ذلك ) ای ما الفقا فى الاسم فقط رما وقم فى البخاري فى 
روابيه عن احماه غير مسو ) ای لم يذكر معه ما پلمیز په ( عي ابن وهب فإله اما احمد 
ن صاخ او اهمد ن فوس او مق محمد ) عطف على احمل ( غير منسوب عن اهل العراق 
زره ابا محمد بن سلام) بفتح مهملة ولام عففة ( او محمد ن بى الذهلی ) يكسم المعجمة 
و فتح الماء ومال ما الفتى اسمائهم واصاء آبالهم الیل بن احمد ستة:- الأول الیل بن احمد 
بن عمرو بن تميم النحوى صاحب العروض روى عن عاصم الأحول ذكرء ان حوان فى الثقاث 
والثانى الحليل ين احمد ابو بشر الزفی روى عن ااستنير والثااث الدليل بن احمد بصرى ایضا 
پروی کن عكرمة والرابع الخليل بن احمد بو اثبایل ابو يوسف السجزى الفقيه الحنقى قاضى 
مر قند واللامس اليل راد ابوسعيد البستى القاضی المهلبى والسادس القلول بن احمد الشافعی 
و مثال ما اتفق اسماءهم و اسماء آبالهم و اچذادهم احمد بن جعفر بن حمدان آر بعة متعاصر ون 
فى طيفة واحدة فالأرل احمد ن جعفر ن حمدان بن مالک البغدادى الثانى أحمد ن جعفر بن 
حمدان ہي عیسی السقطی البصرى الثالك أحمد ن جعفر ن حمدان الدپنوری الرابع* * أحمد إلى 
جعفر 7 حمدان الطر طرسی. و مثال ما ائفق اساءهم ۲ اس آپائهم ولسبهم محمد بتي عبدالله 
الأنصارى. الأول القاضى ابو عردالله مد ن عبدالله بن | نی الأتصارى الرصری شيخ البخارى 
والثاتى ابوسلمة محمد ن عبدالله بن زياد الألصارى ( وقد استوعيبك ذلک) ای هذا الاوع رای 
مقدمة شرح البخارى) السمی يفنح الوار ی (و من اراد لذلک ضابطا كرا يمتاز به احدها عق 
الآخر فباخاصاصه ای الراوى باحدها) بأن بكرن تلمیذ اجدها د ون الا ر او يكون تلمیذا 
لپا لكي له باجدهبا زيادة احتصاص کلازمة او بلد او قرية ليس لل حر ( يتبين الهمل) ای 
هذا ضابطة او فعلبه بمعرفة احتصاصه او فلبعلم اله پاختصاصه الى آهره. ‏ قال العلمیذ الفرق 
ی ا مهم والهمل ان البهم لم يذكر له اسم والمهمل ذكر اسمه مع الاشتباه رو ملی لم بايث 
ذلک اوكان حتصا بهما مما فإشكاله شديد فير جع ) على بناء الجهول (فيه الى القرائع والظئ الغالب) 
الو صف الى نزن الظن هو الطرف الراجح ‏ و ان روی عن شیخ) ای لفة عن لقة (حديثا و 
چحد الشبخ مويه فإن کان) ای جحده (جز ما كأن بقول) اي الشيخ (كذب على او ما رويت له هذا 


4 قلت: من قوله " الاول ای ههنا ترکت فى لسخة الاصل من مهو الناسخ و اورتها من لسخة السیه 
محب الله صاحب العلر و سخة المخدوم محمد هاشم التتوي. 


(۲۲۸) || لسن 
و تحر ذلك ) كارس هذا مق حدیلی و موه (نإن وغع منه) ایپ الشيخ (ذلک)-ای: الیم 
عل هيل ابلزم اعاه ااشر ط للها كيد ( رد ذلکی: الحم لكذب واحد ملهبا لا بعيله ) ند الان 
كان بأقل اباد على روایته وان كاله منه صیوی عله فلارواية. (ولا يكوك رد ذلك الخبير قادحيّا 
فى ار واپات البافوة ( فى واحد مله بغينه للتعارن) اذ لیس احدهیا اول بقهو ل ما .يتضمق ابرح ص 
الا خر اسالا راو کان چسیه احتیالا کان بقو ل ما اذکر هذاع ای هذا الحديق مولا اعریه . 
او تحوه كلا اذكر الي حدثته ۱۶ بلتفي جواز ان يكون سیه ( قول ذلکس) ادیش فی الأصح) . 
فهو مذعب سمهو ر اهل الحديك و آکتر لفقهاء والمتكلمين رلأن فلك حمل على: اسیاف الشيخ) 
والحكم للذاكر اذ الاك مقدم على النافى والجازم على المترده رو قيل لا يقول) القائل ابو بوسك 
مق اثمتنا. فى اللوضیح الظنى مني الراری بأن الكر الروابة مرح کحدیگ أيما امرأة لكحة الحديكة ۱ 
رواه سلیان غي موسى عنى الزهرى عن عائشة رضىالله تعالى عنها وقد الكر الزهری لا يكوك | 
رعا عند محمد رحمه الله تعالى لقصة ذی اليدين ولأن الحمل على لبياله اولى مق تکذیپ ' 
الثقة الذى بر وی‌عنه و يكون جرحا عند الى يرست لن عیارا قال لعمر اما ثل بكر جيل کنا فى 
ابل فاجچتبت فسکه فى التراب فذكر ذلك لرسول الله صلى الله عليه وسلل فقا اما كن 
یکفیک ضرینان فلم يذكر همر بل فلم يقبل قول عبار انتهى ( لأن الفرع تبيع للإصل فى ٠‏ 
ابا الحديك بحر اذا البق الأصل الحديث تلب رواية الفرع ذكذلك بلینی أن يكوت رها 
عليه و تبعاله فى الغبر) و فى كثير من النسخ فى التحتيق و لعل التقدير فى تحقيق الغى يعني بوق | 
انگره اصله فلا یلیل حدیثه. E.‏ 
رو هذا) ای القول (معنب) ای معترض:ز أن عدالة لفرع تقدضی صدئه وعدم عل ال صرلي 
9 بتافيه فا لبك مقدم على النافى و اما قياس ذلك بالشهادة على الشهادة ) ,آن. تکذیب.لامبل . 
للفرع جرح للفرع فى الشهادة فكذا فى الرواية (ففاسد) لأنه قياس مع الفارق ( لأن شهادة افرع “ 
لا تسمع مع القدرة على ههادة الأصل بخلاف الروابة ترقا) فإنها تفیل مع القدرة على رواية ٠‏ 
الشيخ و هو الا صدل (و فيه ای هذا النوع صدف الدارقطنی کاب ہیی حدث و لسی) ای الكتاب ٠‏ 
المسمى بهذا الاسم ومن مع مدخواها م‌فوع فى ان مجر ورفى الشرح ( وفه) ای الكداب ۲ 
المد كور ( مايدل ءل تقوية المذهب ااصحیح لكو ن كاير منهم حداوا بأحاديق ارلا فليا مرضه 3 
ای الأحادبث ( عليهم ل بنذ كروها لكنهم لاعترادهم على الرواة عنهم ) مني جهه” محقق شرااطان 
الروايه* اهم (صارطا يروتها) اى تلك الأحادينة ( عن اللين رووها هم مي مهم 


إمعان النظر )۲۲٩(‏ 


ای زاویا رواتها ها عن الفسهم فليس قوله عن الفسهم تاكيدا لقوله علهم بل اسوق الإسناد 
` من نلک الرواة الى الفسهم و فوله هنهم لتعبين الر وابة (كحديك سهیل ین الى صاخ عن ابه 
عن الى هر برة بل م فوع فى قصه" الشاهد و الیمین) و هو ان النبى 2 فضی بالشاهد والبمبن 
و بهذا الحذ الشافعي رحمه الله اذا كان للمدعى شاهد واحد حلف المدعى فيكون حلقه پمئز اه" 
شاهد آخر.( قال عبدالعز يز بن محمد الد راو ر دی ) بفتح أوله بعده راء فواو مفتوحه فراء سا کله بعد 
دال فیاء لسپه ( حدللی بدر بیع" بن الىعيداار حمق (۱) و فى لسخه بن الى عبداار حمن عق سهيل 
(قال اىالدراوردى(فلةيثك سهیلا" فسألتهءنه ) ای عن الحديث ( فلم يعرفه ) بل “ردد فيه رفقلت ان 
ربيعة حدلنی هنک بكذا فكان صهيل بعد ذلک يقول حدلتى ربيعة عنى الى حدلته عي إلى به 
قال التلميذ:- ان كان هذا لفظة الصا مي غير تصرف فكان حتّ سهیل ان بقول حدئیی 
الدراوردى على ربيعة عنى الى حدلنه عن الى النهى . 

( و نظائره كثيرة. و ان انفق الرواة فى اسناد مغ الأساليد فى صيغ الأداء كسمعك فلالا 
قال سمعك فلالا او حدثنا فلان و غير ذلک» مل الصیغ) قال الاکم ومني انواعها ان یکون 
الفاظ الأداء فى جمبع الرواة الدالة على الاتصال و ان اختلفنک بأن قال بعضهم "معت و بعفهم 
ار نا و بعضهم حدئنا (او غيرها من الحالات الفولیة كسمعت فلانا يقول اشهد بالله لقد 
حدثني فلان الى آخحره) قال ااسخاری و كحديك اله صلى الله عایه و سل قال لمعاذ رل الى اورک 
فقل فى دبر كل صلوة اللهم اعنى على ذ كرك و شكرك الحديث. قد تسلسل بقول کل من 
رواية و انا احیک فقل التهی. فلت وفع لى هذا الحدبث مساسلا " ایض باثنين و عشرین وا 
الى المی او لکن لفظ ادیش فى روایتی يا معاذ الى احیکت لفل اللهم اعنی على ذكرك و 
شكرك و حسيي عبادنک ( او الفملية) كقول مقيدة بالز مان كحديث تسلسل قص الأظفار بيوم 
المخميصس اوالمكان كالحديك المساسل بإجابة' الدهاه فى الملتزم اولا رکقوله ) الراوی ر دخلنا على 
فلان فأطعمنا تمرا الى آخره او الفولیه" والفعايه” معنا كقوله حدثتى فلان و هو آحذ پلحیته قال 
آملت بالقدر ال‌آخر « فهو الم اسل ) پفتح السين وهو فى اللذة اتصال الشىء بعضه بپعضر و منه 


(:) هو شيخ لامام الاثمة ابى حئيفة و امام دار الهجرة مالک رح و بتال له ربيعة الرأى باسكاث الهموة 
لكثرة اجتهاده و متالة رأيه و اسم ابه فروخ وکنیته اپو عما. الرحمن تال المخدوم ابوالحسمن الصغیر 
السندي فى بهجة النفار: وفى بعض الدسخ ربيعة بن عبهالرحمن وسو غلط من الناسخ. قلت : ان فى 
لسغ الامعان جاء هكذا: ربيعة بن عبدالرحمن وا بدلته الى ابي عبدالرسمن . ابوسعید السنذي, 


۱ 


ل 


(۲۳۰) إنعان ا 


ملسلة الحديق. قال السخاوی ومن فضپلة التساسل الاقتداء بالهی 33 فلا و ره والافالن 
على مزيد الفبط من الرواة(1) (و هو مق صفاط الإ سناد وقد بقع الساسل فى معظم الاسناد) اف 
اكثره ( كالحديث ١اسلسل‏ بالأولرة) و هو حديث عبدالله بن همر و بن العاص الراحموف برحمهم: 
الرحييق السلسل بأولية وقعك ال رواله حيث کان اول حديث مه کل رأحد منهم مر شپخ 
( لآن السلسلة تننهى فيه الى سفيان بن عببنة ) وفى لسخة فقط ( ومني رواه ماسلا الى منتهاه ) 
وهو الصجای الراوى هذا الحديث (فقد وهم ) ای غاط ( وصيغ الأداء) اىاداء الروابه" (المشار 
اليها) بقوله مابقا فى صيغ الأداء (على ثمان مراتب:- الأولى سمعك و حدثلى) و ان كان بینها 
فرق کا سیاتی و لذا قدم احدها على الآخر وكذا الكلام فى قوله (لم اغمرنی و قرات عليه 
و هی المرتيه” الثاليه) والمراد ان فى ارتيه الأولى اللفظين ا لنةدمين وفى الثانيه” اللفظينالمتأخرين. 
وائما كان كذلكب لأن المرتبة الأولى ما يدل على السام عن الشبخ و سمعك و حدثنى کذلک 
والمرئية الثانية ما بدل على القراءة على الشبخ لأنها د ون قراءة الشبخ على حلاف مشهور فيه ولآن 
الإخبار حنمل الا شارة والكتابة و لعدم حصره فى المشانهة و اخبرنی و سست عليه دالان على 
القراءة على الشبخ ( ام قری عليه وانا اسمع وهی ثلالله) لعدم الخاطبه" ففبه احتیال عدم انتبه 
والغفله“ لم انبآی وهى الرابعه”) لأنها تحتمل الآجازة لأاها في عرف المتقدمين بمعنى ال خبار وفي 
عرف اللأخرين الإجازة رام ناو لنى و هی اللنامسه' ) لیا سیاتی الها ارفع الواع الإجازة ( ام 
شافهنى ای بالإجازة و هی السادسه ) لن مطلق الإجازة المتلفظ بها دون المناوله ( لم كلب 
ال" ای بالإجازة وهى السابعه” ) لأن الإجازة المكنوب بها دون الخلفظ بها ( ام عن و مرها . 
من الصییغ المحتمله” للساع والإجازة و لمدم السماع ايضا وهذا مثل قال فلان و ذکر فلات 
وروی فلان ) بد ون الجار وا لجروز واما معهيا مال قال لى فلان فال حدثنا فى اله متصل : 
لكنهم كيرا ما بسته‌ملو نها قبا سوه في حاله" المذاكرة دون التحديث بضلاف حدثنا. و اه 
ان صرائب الا دام كا هى لبالية كذلك اقسام التحمل والأغل وم بعد المصدف فى المكن ولا فى : 
شرحه هذه الأقسام وان اشار الى غالبها فى المئن وال كلها فى الشرح و تبني تعدها مفصلا ف .+ 
لسر هذا البحث ان شاء الله تعالى ( فاللفظان الارلان من صيغ الاداء وها معة و حدلليی 
صالحان لمع جع وحده من لفظ الشبخ) سواء قراءة من کناب او حفظ ( و تخصيص التحدیب 


)0 راجم فتج المغيث شرح الالنية للحافظ السخاوي بحثك المملسل على رة oe!‏ وبا بعاءها. 1 
وهو بخث طوبل لالم لطالپ الحديث . ۱ 


زمعا۵ ار (۲۳۱) 
با سم من لفظ الشبخ هو الشایع بين اهل الحدبكه اصطلاحا ولا فرق بين التحدیش) وال غبار 
مج هبك لللثة و فی ادعاء الفرق بينهما تكلف شد.د) و لعل التكاف هو أن ال خیار ماخوذ 
من الدرة وهو الا تیار وفی القراءة على الشيخ معنی الا متجان مووود و هو اله هل يقرره ام لا. 
وقال ان دقيق العيد: حدثنا يعلى فى العرض بعيد مني اأوضم اللغرى بذلاف اشبرا فهو 
صاخ لما حدش به الشيخ و لما قري* عليه تأقر به فلفظ الإعبار اعم من التحديث فكل حدبث 
إخبار ولا يتعكس التهى و عل هذا فوجه تخصرص التحديث با مع من افظ الشيخ ظاهر لغة 
و للامایز ببنه و بين الإخبار حص الإخبار با قري على الشبخ لكن جعل شاملا لما فرر اأشيخو 
م بقرره وان ۸ يكن عام مهي حیث اللغة ر لکی لما تقر فى الاعطلاح صار ذلك حقيقة عر رة 
فتقدم عل الحقيقة اللغوية ) فإذا قال الحدث حدثنا او احيرا بحمل على معناه] الا صطلاحی 
المتقدم ( مع ان هذا اا صطلاح) و هو الفر ق ر الما شاع عند المشار فة و من بحهم) و هر مذهب 
الاوزاعى و ابن جر بج والإمام الى حليفة فى احد قو یه و الا مام الشافعى وس بل قل اله مذهب 
اکر | لمحدثين منهم ابن وهب الصری والنسانی. 

( واما غالب المغار بة فلم يستعماوا هذا الا صطلاح بل الا حبار والتحدیف عندهم بمعنی واحد) 
و جواز اطلاقهما فى القراءة على الشبخ معا وقد قيل ان هذا مذهب الحجازيين والكو فين و قول 
الزهرى و مالک و سفيان بن عبنية و بحبی بن سعيد فى آخرين من المتقدمين وهو مذهب 
البخارى و جباعة اجلاء من المحدثين و منم احمد بن حتبل والسالی على الشهور و ان البارك 
اطلاق مطلق التحديث و الاخرار على القراءة على الشیخ قال انلطیب وهو مذهب خلق من اعاب 
الحديث. و قال القاضى اله الصحیح فا لمعنى الواحد عندهم اختصاحها نا پسمع من الشیخ اکن 
۷ يمك حمل عوارة المصاث فى الشرح عله لله اسند المعلی الواحد الى غالب الغاربة وهم 
قائلو ن بالتعميم. 

ر فإن جمع الراوى اى الى بصيفة المع فى الصيغة المرتبة الأولى ) وهی سمعث و حذثلی 
و نی يعض النسخ بصبغة الأولى و كان المراد جنس الأول ( فيشتمل الأرلين جميها كأن بقول 
حدادا فلان او سمعنا فلالا پقول فهو دلیل على اله سمع منه رمع غيره) وقد یکون النون 
للمظمة لکن بقلة و ١‏ كثر ما يقول المنفرد حدانی (واولها) و هو معك بخصرصه رای صبغ 
المراتب (اصرحها) ای اصرح صیسغ الاداء قال عض المحققين الأظهر تفسير كلا الضمير بن بصیغ 
الا داد و اللانی بالمرائب الثمانية على عکس مافمله الصنت الإ ان اول المرائب هو جموع “معت وحدثني 


(YY)‏ |معاق القظر: 


لا مك رحده الذى هوا اراد ههنا التهى رفى سمام قاثلها لأنها لا تحمل الواسطة) بخلاف دای ., 
فإلها: تحمل ااراسطة رکتول السی البصرى جدلنا ابن عراس ) ري الله تعالى متها على مع 
اوصرة ای ظهرها فإله لم بسمع' من ابن عباس رفی الله تعالى عنها ولان حدئتى قد يطلق 
فى الإجازة تدلیسا بخللاف سمحت . 

فإن قول مقنضي ما ذکره ههنا ان لایکون حدثلی لصا فى السماع بل حتملاله اینافی 
ما تقدم ويره بصیغة تحتعل السیاع کم وفال الا اذا صرح بالتحدیث فلت لما كان اطلانی حدللى 
نبا لا تمل السباع بعود جدا جعله فا تقدم مصرجا فى التحدبخ. ثم الهم قد اخحتلفوا فى 
ابهما ارجح؟ فاغدار التطيب و تبعهم المصاف و هو المختار ان اولها مك لما سبق من الأدلة. 
وقال تمضهم حدثئی لدلالته على ان الشيخ رواه امدبه و خاطبه به. قد سأل الاطیب شبخه ٠‏ 
الم قا عن النكنة فى عدوله عي حدئلي و اجازنی الى ممت حين التحديك عن الى القاسم 
الابيدر لى فقال لأن ابا القاسم كان مع ثقنه و صلاحه عسيرا فى الر وآية لکنته اجلس 58 لا برا 
او ۷ يعم حضو رى فلهذا اقول سمعت لأن تصده فى الروابة الا كان الى شخص ممبق. 


( و ارفعها مقدار" ما) بقع (فى الإ ملا يعنى ان ااساع من لفظ الشيخ اما املاء على الطالب 
و هو یکتب و اما سردا" والأول هو الأرفع فإذا قال جحدلتى الشبخ املاء فهذا أرفع مرتبة مق 
ان بقول معت الشيخ ( لیا فيم) ای فى الاملاء ( من التثبته والتحفظ ) فهر آبعد من النتهاء و 
أقرب الى التحقرق . 

( والثالثك مغ صيغ الاداه و هو اخيرنى والرابم ) وهو قرأك عليه ( لني قرا بدفسه عل الشيخ) . 
وهر يسمع سواء كان الشرسخ يحفظ ما يقرأ عليه اولا و لکن شنک اصله هو او فة غيره ان 
۸ يكن القارى برأ فيه و على هذا عمل كافة الشبوخ و اهل الحدیش. و قاك ابن الصلاح اله 
المختار و قال الشبخ زین الدبن العراقى و مكلا ان كان ثقة مني السامعييغ يحفظ ما يقرأ على الشبخ 
والحافظ له مستمع غير غاال عده فتدکسه كاك ایا و سواء اعترف الشيخ فقال نعم او سکع 
ولا مالع من السكونت کخو فه مي المذالفة ا فى کناب ابن الصلاح وال لفهة و تفریب التووی 
و التحر بر لزان الام و فصول البدایع للفناری غبلافا لپعضهم وهر بعض الظاهرية فى جام 0 
على مشائخ العراق فى ان افراره شرط و كذا فی التخير شرح التخرير و په قط الشیسخ ابر اس 0 
الشيرازى و ابو الفتح سلیم الراوی ر آبر فصر بن الصباغ من الفقهاء الشانمین والأول المجم 


إمعاة النقر (YY)‏ 
إلى کناب ان الصلاح والأول الصحيح ذا فى كناب التحيير. ائسده: اكثر المحدليق يسمى 
الفراءة عرضنا من حر ان القارى بعرض على الشبخ ما يقرأه کا يعرض القرآن على الفری لکي 
[قال فى شرح البخارى بين القراءة والعرض عموم و عصوص لأن الطالب اذا قرأ كان اعم من 
العرض وغيره ولا بقع العرض الا بالقراءة لأن العرغى عهارة عما يعرض به الطالب اصل 
شيطه معه او غيره بحضر له فهو احص مني القراءة انتهی . 
۱ (فإن جمع كأن يقول انا او قرألا عليه ) وفی نسخة صميحة ,الوار لكنها بمعنی او ( فهو 
كتلدامس وهو فری عليه والا اسمع ) فى الإ طلاق ,| قری" على الشيخ وهو بسمع وان کان الاس 
تا به و ابرلا و موه يقال فيما قرأ بنفسه ايضًا ( وعرف من هكذا أن التعبير قر أت اي 
قرأ عير من التعبير بالإإخبار لله اصح ,صو رة المال, تتیبه :- القراءة على الشيسخاحد وج ه التحمل) 
والأخذ (عند الجمهور) بل عند الكل على ما ذكره العراقى قال والمخالف لا يعتد به فى تقض 
الإجماع من الات كأ عاصم التبيل فبیا حكاه الرامهر مزى عنه(۱) والوكبع قال ما احدث حديئا قط 
فرشا وه محمد بن سلام اله ادرک الامام مالک بن الس والناس يقر ؤن عليه فلم بسمع منه 
لذلك و كذلك عبدالر جم بن سلام الجمحن م يكيش پذلک لقاك مالک أخخرجوه عنى. 
(و اعد مق ان ذاک من اهل العراق وقد اشعد الكار الإمام مالک وغيره من المدليين 
٠‏ علبهم) ای على العراقوين بذاک (حتی بالغ يعضهم) اى بعشي المدليين (فر جحها) ای القراءة على الخ 
على السام م لفظ الشبخ و ذهب جم ) ای کایر ( متهم البخاری و حکاه) ای الیخار ی (فى اواثل 
صصيحه هن جباعة من الالمت) فإنه قال فى کتاب العم فى الپاب السادس “معت ابالک و سفیان 
ان القراءة على العالم و قراءته سواء ( الى اث السماع من لفظ الشبخ والقراءة علبه يعنى فى الصحة 
والقوة ) فسبر لما بعده وهو فوله سواء والله تعالى اعل ). 
قال ان ااصلاح وال حيح رجيح السیاع من لفظ الشيخ والحكم بأن القراءة عليه مرتبة 
| اب و قد قبل ان هذا مذهب جمهور اهل المشرى التهى وهوالمختار عند المصئف و لذا عد 
٠‏ .الألفاظ الدالة على السماع من لفظ الشيخ مني المرتية الأولى والقراءة عليه من المر نمة الثالية 
1 و للإمام الى حنيفة ر حمه الله فى هذه ااسئلة قولان. فى #رير ان اام و رچجها ای القراءة على 
. الشيخ ابو حديفة قال قراءة الشیخ مغ كناب خعلانا للأكثر ل بادة عنايته پنفسه فيزداد ضط الم 


ا ا ات 
(۱) گذا فى عبارة الحافظ العرافى فى شرح ألفيته. وكان فى اصل النسخة: *الهرانی" لمله غلط والصحيح 
ا ماكتيته راجع شرح الالنية للحانظ العراني, ج ۲ ص به طع بصر. 


ان الام معدا ب 18# 


« جح اد لوحف 
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والسند و هنه یتساویان لإن حدث من حفظه رجح التهی ای التحدیث مق حفظه عل قراءة اقا 
عليه و فى النوازل وروی لصبر من خلت هي ألى سعيد الصغاتى قال سمعك ابا حنيفة و سفبا 
بقولان القراءة على العالم والسماع منه سوآء التهى و فى اصول السر حسی ان كان روی عن حفظا 
لا عن كناب فقراه اقوى لاله پنحدث 4 حقيقة و ان كان ير وی عن كتاب فالحائيان سواه فی 
معنى التحدث بما لي الكتاب الا ترى ان فى الشهادة لا فرق بين ان بقراء من عليه التي ذكرة 
اقراره علیک وبين ان بقرأ مليه ثم يستفهمه هل يقرأ بجمیع ما قرأته هلړک فوقرل لعم و 
لکل واج منى الطريقين يجوز ادآء الشهادة و باب الشهادة اضرق من باب رواية انر و کاٹ 
المعلى فيه أن تم جواب محتصر ولا فرق في الجواب إن | لختصر وا لسع فيصير ما تقدم کلماد 
فى الجواب كله التهى ٠‏ ( والإنهاء من حبث اللغة و اصطلاح المتقدميق بمعنى الإخبار الا فى عرف 
المتأخرین فهر ای الانیاء بمعنى الاچازة کمن لألها ای فى عرف المتأعر ین الإجازة. لقل , ۱ 
التلميك عن المصنت اله قال: ‏ والطيقة المتوسطة بين المتقدمين والمتأخرين لا يذ کر وف الإلباء 
الا مقیدا الإ جار ة فللا کر واشتهر استغنى المتأخرون هن ذكره ( و عتعنة المعاصر) سره 
ثبت اللقى منهما ام لا والعنعنة مصدر مصلوع كا أيسمله والحمد لة .مي عتعنيك الحديث اذا رويئة 
بلفظ من غير با التحديك والإإخوار والسماع (محمولة علىالساع) بخلاف غير المعاصر لالها تكرة 
سماة ان کان تابعها او منقطعة ) ان کان مي بعدء فشرط حملها على السماع ابوت المعاصرة 
هذه زيادة مستغنى عنها و الما ذ کرت لارتباط قوله (الا المدلس ) فإنها. ای العتعنة منه ولو کال 
معاصرا ليست #مو لا على السیاع (وقيل يشترط) فى حمل عنعنة المعاصر عل لسع (ليرك اقا 
اى الشيخ والراوی عله رو لو میة) واحدة بحصل الأمن فى باقی معنعنه عي کوله سن المرسل ‏ 
الحفى لما تقدم اله بازم می عدم سام مني لقی صة فى معنعله أن يكو مدلسًا والمسيلة . 
مفروضة فى غير المدلس بخلاف من لم يلق فان الندلیسی یختص بمق روى عم عرف لقاده ايام ) 
فإما ان عاصره ول يعرف انه لقيه فهر المرسل اللحقى وهو ای الاشتراط المد كورة هو المختار ۲ 
تبعا لعلى بن المدينى والبخارى و غیرهبا من التقاد يضم الدون و تشديد القاف ای حطذاقي ۲ 
المحدثيل و حقلیهم و انما ذكر المذهب الأخير پقوله قول مع اله المختار هنده كنا يدل هليه 
وله هو المختار و لذا ايده المصات رحمه الله فى شرحه عند قوله وین لم تدم میم | 


اشارة الى انه فول البءض و ان كان هارا والأول فول الجمهرر و لذا قال ان الصا 1 
ابن عیداثر بدعی الإجباع على ذلك القول الأول . 1 


إمعان النظر (YF)‏ 


( و اطلقرا المشافهة فى الإجازة الالفظ بها مجوزا قال بعشى المحققين ای استسلوا شافهنى 
بالإجازة الرضوع لاجزه لک فى اجزت لفلاك مق طریق الاستعارة حبك استعمل ما وضع 
لإجازة الحاضر فى اجازة الغائب بعلاقة الإذن و هذا معنى قوله جوزا انتهی و هذا مالف لما 
فى شرح الألفية للسخاوى حبك ذكر فيه ميق جامع مقنه و بعضهم ای بعض الحدلین لم بقتصر 
على ما مضی كالحاكم حيك ای بلفظ موهم نجرزا ابا اجازه فيه شیخه شماه وهو ابر نا 
فلاق مشافهة او شافهتی نلان انتهى فإن هذه العپارة تدل على ان شافهنی انا استعمله ما استعمله تجوزا 
فى إجازة الخاضر فاله حیسح ان يعلل التجرز فى اطلاق المشافهة فى إجازة الواضر و اللجوز فى 
إطلاق المكائية فى الإجازة المكترب بها ) ای تجوزا بأن شافهنى فلان و امثاله يشمل المشافهة 
بالتحديث والإخبار ابغها وكذا کلب لی او الى فلان و امثاله می اخيرلا فلان کانبة او فى کنابه 
وفى بش.ل الكعابة إليه بذلكف الحديث بعینه فتخصيصها ببعض افراد ما وضع له و هو المشافهة 
بالإجازة و مكائبتها استعمال العام فى اللخاض مجوزا او لسمومها لص الحافظ ابو المظفر الحمذانى 
فى جزء فى الاجازة له على المتع من إطلاقهما فى الاجازة لأنها المشاهد والمكائبة پالعحدیث 
والإ حبار ما حكينا عن السخا عرف اف التجوز فى استعال شافهنی فى الاجازة لا فى استسیال 
شافهنى و بالاجازة فيهما و كذلك التجرز فى استعمال كتب لی فى الاجازة لا فى استعمال کاب لی 
بالاجازة فیهیا و صرح به ما ذكره بعد العبارة التى حكينا عله حیث قال عطفنا على قرله فيا 
اجازه فيهشيطه بافظ شفاهًا و فییا اچازه به شيخه یکتاب أخيرنا فلان كتارة ی .کانية أو فى 
کتابه اوكتب له او الى'. و حكى الشق الثانى عن الى لعيم فقال ان النجارى انه كان بقول فى 
الإجازة حدئلی فلان فى كتابه و قال إنه كثيرا ما يقول أخيرنا أبو الميمون ان راشد فی کنابه 
و کب الى جعفر الحدرى وكتب ابو امپاس الاصم التهى فقد صرح بأن الذي يطلق فى إجازة 
المكتوبازث بها كتب الى بالإجازة و هكذا كان يستعمل ابر لعرم فقول بعض المحققين ای 
استعملوا فشافهنی بالا جازة الخ لا بخلو عنى نظر . 

روهی) ای المكتية ر موچودة فى عبارة كثير منى المتأخرين بخلاف المتقدمين فإلهم الما 
يطلقولها ) ای المكانية ( لیا کنبه الشيخ من الحديث الى الطالب سواء اذن ) ای الشيخ ( له ) 
ای الطالب ( فى روايته ) شتمل اضافته الى الفاعل أو المقعول (ام لا) يعلى سراء انضم اليه 
جازة ام ( لا فيا ذا كتب إليه بالا جازة ففط ) و صورة انضمام الاجازة ان یکتب الشیسخ 
شیثا مق حدبله بخطه او يأض غيره فيكتب عله بإذله سواء کتب أو کنب عنه إلى غائب أو حاضر 


۳ 
۲۱۳۱ 4 اسلاا لتق ٍ 


علده و يفول آچزث لک ما کتبله لک و نو ذلکت. و هی شيبهة با للاولد ا لفترنة بالإجاؤة في : 
الصحة والقوة. و اعل ان الإجازة فى للفة نمی معان منها العبور وال باحة" و هلى الاي بنطب | 

الا صطلاح فإنها فى الا صطلاح اذن فى الر راية لفظا أو کنبا بفید الا خحبار الآجمالى و قال الطب 
القسطلانى انها مشعله" من اللجوز وهو التعدى كانه الراوی عدى روابته حتی أوصلها للمروی عنه 
وقال ابو عبدالله محمد بن سعيد الحجاج اشتقاقها مني المجاز فكان القراءة والساع هو المقيقة 
وما عداه تار و بفع أجزت متعديا بنفسه و بحرف الجر. و آرکانها أربعة المجيز وا لجاژ له و 
الجاز و اللفظ الدال الاجاره ولا شیر ط نها القبو و هل يشرط عل الجیز وا لجاز له با 
ماز عند عاءة الحدئین لا. و قال ان الصلاح إا يستحسن الا چاز ة اذا كلك المجیز عالما هما . 
يجيز والمجاز له مي اهل الع لأنها توسع و رص يتاهل له اهل العلل لمسیس حاچنهم. إلبها 
وبال اعضهم فى ذلك اجعله شرطا فیها و حکاه ابرالعپاس الوليد بن بكر البالی عنى مالك لت 
وقال الحافظ ابو عمر والصحيح أنها لا جرز الا لماهر بالصناءة ولى شىء معين لايشكل إسناده 
او ی - ١‏ 

ر ند الا ءام ابو حنيفة و مد رحمه الله يشار ط ءلم المجاز له با از واشتاف التخریج 
عن الى يوست رحهه الله فى اصرل اج مام الرس و شرط الصحة فى الا جاز ة والمناولة ان 
بكون ما فى الكتاب معلوسا للمجاز له مفهوما و أن بكون الم‌جیز من اهل الفط والإتفان 
فد علم جميع ما فى لكناب و [ذا قال ح أجزتك لك ان تروی عت جميع ما في هلا الکتاب 
كان مها والأحوط للمجاز له ان يقول عند الرراية آجازنی فلان و إن قال اعيرنى وهر جائز 
ایضا و لیس بدیفی له أن يقول حذثئى فإن ذلكس تنص هالإسماع ولم بوچد والناولة نا كيد 
الإجازة فيسترى الحكم فیما إذا وجدا جما أر وجده الإجازة. وحدها اما إذا كان المستجيز 
غير عام ۳ في الكناب لد قال بعس عشايخنا ان على قول أبى حنيفة و مل رحرمهيا الله 1 تسح 
هذه الإجازة و صل قول الى بوت رحمه الله نصح على قرا اغتلانهم فى كتاب القاضی الى 

اام ی و کتاپ الرسالة (إن عم الشاهد با فى الكناب شرط فى قزل الى حنيفة رحمه اله ولا : 
,کون شرطا نی فول الى يوست رجمهاله (صدة اداء الشهادة. فا رض الله تمای عنه رالاصیور ۰ 
دی ان هله الإجازة لصح فى قوم چمیما لان ابا بوسنت رحمه الل استحدي مالك ا 
ااضیر ور ة. فالكاب لشم ل ءل امرار لا ير بد. الكانب والمكدوب له ان يقنه. > لبيك 3 لد 


: [مغاه الظر ‏ - ْ (YY)‏ 
ذلك لا بوجد فی کلب الا خبار. ثم ابر اصل الدين امس عظيم وخطب جسيم فلا وجه للحكم 
"لصحه التحمل فيه قبل ان بصير معلوما مفهوما التهى. 
١‏ ثم إن اللفظين الذين ذكرهما المصنف و ها شافهنى و كدب الى" مستممل ای فى الإجازة 
| مازا كا ذکره والستعمل فيه حقيقة اصبغ الشتل منها كأخيرته و أجزك له وقد م ۶ ذكره 
المصنف ان مي ألفاظ الاحازة و عند المتأخرين عق و انب و يستعمل فیها ایضا حدالنا و أخيرنا 
مقيدا با بهین الراقع كأن بقول أخيرنا او حدلنا إجازة او ابا أجازفى او فوا اذن لی او فا 
اطاق لىي. واما استعيال حدثنا و اخيرنا مطلقا بدرن قيد فمتوع على المتحيح المختار عند چمهور 
القوم على ما فى کاب ابن الصلاح والألفيه” و شروحها مطلقا سوآء كان الإجازة مع المثاولة او 
بدولها وجرزه ابن شهاب و مالک كا حکاه مده اللعطيب فى الإإجازة مع الناولة وهو اللالقی 
بمذهب من بري العرض فى | لناولة کمرض السباع. وقد حكى هذا ا هب عن الإمام مالك؛ 
وأئمة المدلبين ن کی بكر بن عرداار حمن بن الحارث نن هشام احد الففها السبعة و ان شهاب 
وربيعة الراىف و یی با سهد الأنصارى و من جاعة من المكبين كمجاهد وأى الزبير و مسلم 
الزيجى و ابن عبينة و من الكو وین كعلقمة و 5 التمؤعى والشعوى و من البصر بين کان وهب 
وان القاسم و من الشاميين وانراسالیین جباعة من مشائخ الحاكم وجوز هذا الا طلان بعنی 
اطلاق حدلنا و اخير نا بعضهم في ال جاز ة المجردة ایضا لعن احمد ن حنیل ایمن روی‌الکداب 
بعفه قراءة وبعضه دبا و بعضه مناولة و بعضه إجازة إله يقول فى كله ارفا و مني عياض 
" ال طلاق المذكور فى الاجازة المجردة الى ان جريج و جماعة من المتقدميخ و سکاه صاحب 
الوجادة عن مالک و اهل المدينة وقول اله مذهب عامة حفاظ الأنداس رمنهم ابن يداليم 
7 فإنولون یبا باز حدلنا و اخرلا وهی عبسى بن مسكين قال الإجازة راس مال كلير و چالز ان 
: يقول فيه حدلنی و اخيرنى و قال ابو مروان الطيبى له ان بقول فى الاجازة بالمعنى حدلتى وذهب 
٠‏ الى جرازه و كذلكب امام الحرمين والحكيم الترملى فى لوادر الاصول وكذا ابو هبیداله محمد 
ان عمران المرز بافی بهم الزاى و ابو أعيم الاصفهانی الحانظ جواز اطلال اشر زا خاصة. وحكى 
المطيب ان المرزبافى عيب بللكب و كذا لقلى ابن طاهر لم الذهبی فى مرزاله عق اللنطيب اله 
عاب ايا لمیم ایضا فقال رأيك لأ لعيم اشباء يتساهل فيها مال ان يقول فى الإجازة ارلا 
+ عنى غير یاف بل ادخله لذلکی ابن اوزی ام الاهبی فى الضعفاء و قال اله مذهب رواه هو وفیره 
قال وهو ضرب مني الندلیس. 
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قال السخاوی ثى شرح ألفية العراقی فلث اما عيب الأول فظاهر لكوله بل 
راكر بع ذلك مله بحرث ان اكثر ما اورده فى كتيه بالاجازة لا بالسیام و انضم الى 
اله ری بالاعتزال و بأله يضع الخبرة و فيه التعيد رلا بزال يأكل و شرپ و اما لالبهبا لبعد 
بان اصطلاحه لا یکرن ندلیسا وكذلكب فال ابن دحية سطم الله وجه من بعبيه بهذا بل 
الامام عالم الدلیا. و قال شیخنا الهم و ان عابوه ذلك فوچاپ عله بانه امطلاح له ها للك" 
فيه المجمهور فإنه كان يرى ان يقو فى الساع مطلفا سرآء قرأ نفسه او سمع مني لفظ هيخ ار 
بقراءة غيره عل شيخه حدثنا بافظ التحدیث فى الجميع و يخص ۷ خبار بالا جازة لا صرح هو 
پاصطلاحه حيث قال اذا قلت احبر نا على الاطلاق من خير اش اذکر فيه إجازة اوكناية اوكتب 
لى او اذن لى فهو إجازة او حدثنا فهو ماج و يقوى التزامة تالک اله اوره فى مستطرجه عل 
عاوم المحدييك لاا کم عدة احادييك رواها عق الحاكم بلفظ ال حبار مطلقا. و قال فى آخر الكناب 
الذی رویته عن الا کم بالا جازة فإذا اطلت الاعبار على ايصسطلاحه عرف اله اراد الا جازة فلا 
اعتراض عليه منى هذه الحيلية بل ينبغى ان بنبه على ذلک) 92 پعترض عليه النهى و مع کونه 
بیغ اصطلاحه فقد قال ابن النجار اله الما يفعله ادرا لاستخناله بكثرة المسمو عاك الى عنده فقد 
ارآ مسار جه على سل نا وحجدث شرئا فيه بالاجهازة الا مواف.م بسيرة حدلنا هن الأصم "و 
آخر من خيثمة وعين غبره| وكذا اعتذر عنه غيرء بالندور و کلام النذری ایضا مشعر به فزند 
قال هذا لا پنمه شيا اذ هو يفول فى معظم تصانینه اضرلا فلا |جازة. قاك و عل تقدير 
ان بطلق فى الاجازة اخيرلا بدرن بيات فهو مذهب جاعة فلا يبعد أن يكرت مذهبا له ایشا " 
انتهی کلام السخاوء ۰( 

و فى التحبير شرح الاحریر #زوجا مع متله:- ام المستحب للمجاز فی اداه قوله امازنی ‏ 
و جور اخيرلى و حدثنی مقیدا بقوله إجازة او متاواة او اذلا او مطلقا عي القید بشيء مى فلك . 
و عل هذا الشيمخ ابو بكر الرازی و الفاضی ابو زبد و فخر الاسلام و احوه و فيل يمع حدلی . 
لا صا ید بسماع العین ولم بوجد فى الاجازة والمناولة ولا يمنع مق اعری وعل هذا شمن : 
الألمة سر خسی. وقال ابن الصلاح:- والمختارالذى عليه عمل الجمهور والورع المنع مق ذلك مق 
اطلالى حدلنا و اخرلا و تموهما من المرارات و تخصيمى فلك بعرارة تشعر به بأن بقيد هله ؛ 
العباراك کا تقدم التهى. 
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(۱) داج تتح المغيث شرح الالنية للحافظ السخاوي طبع الحجر صمو ايو سعيد الستدي." ‏ 


إمعا النظر ` 


( واشتر طوا فى صة ار واية بالمناولة اقترائها ) ای اقتران المناولة ( بالاذ ن بالروابة و هی) 
اى المناوثة (إذا حصل هذا الشرط ارفع انواع الاجازة لما فيها ) ای فى الأثاولة ( مي التعرين 
والشخيص.) ای تعريق المجاز و تشخيصه ( و صورتها ان يدفع الشبخ اصله او ما يفوم مقامه 
للطالب ) مع القرع المقابل بأهله المقابله" المعتيرة ( او عضر الطالب اصل الشيخ ) 
فيعره عليه و سماه غبر واحد مي الأثمة غرضا و قال التووى رحمه الله و يسمى هذا عرض 
المناولة وما لقدم عرض القراءة ليتميز احدهما ء, الا محر فذا عرض الطالب الکتاب على الشيخ 
تأمله و هر هارف متبقظ ابعل صته وعدم الزيادة فيه اوالنقص مله او يتركه بت يده فیمر علیه(۱) 

: بالمقابلة و شوها ان لم یکی غارفًا منيقظا كل ذلك کا صرح به اللطبب على سبیل الوجوب 
(ويقول) ای الشبخ(له فى الصورتین) ای صو رتی الدفم والإ حضار رهذم) ای هذا الکتاب و الث اثالث 
ابر وهو وله ( روابلی عن فلان او سماعى ) مني فلان (فاروه عنى) او اجزث لک ررايته عنى 
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ر( وشرطه ایضا ان يمكنه ) ای الشبخ الطالب ( مله ) ای من اصله او فر عه ( اما پالتملیک ) وهو 
اعلى و فى معناه اما الوقت عليه او على العام والنظر له ( لو بالعارية اینقل منه ) بنفسه او يغيره 
( ويقابل عليه والا ان او له واسترده فى الحال ) الظاهران” ان شرطة فالصواب فإف بالفاء و 
ايضا يلرم الاستدراك و ان قرم بالفلح على انها مصدربة ای بأن ارله ۸ يعوجه ما ذكر الا اله 
غير ظاهر كذا قال بعشرالعار فين(؟). ويمكن اف مجملى قوله ان اوله واسترده علی تقديره الشرطية 
بدلا من قوله والا اله فى قوة ان اوله ولم يمكنه فلا يازم الفاء ولا استدراك وف اس واما 
ان لاوله الى آهره و هو ظاهر ( فلا يترين ارفعيته) لمدم احتواء الطالب عليه و غیبله عنه و جوز 
للطالب ر وابته اذا وجد ذلک الاصل او مقابلابه و غلب على ظنه سلامية منالتغيير (لككن لها) 
مطلفًا او فى الكتاب الشهير كالبخارى مثلا على ما قال ان كثير (زبادة مزية على الاجازة المعيلة 
عند اهل الحديك حديثا وقد با خلافا لجاعة من المحفقين فإلهم قالرا لافائدة فى هذهاادارلة ) 


(,) اقول : ان الشارح القاري قسد نقل هذا ال بعینه بحوالة الامام النووي وفيه : فيمن عليه الخ 
مكان فیمر علیه. واجم شرح القاري Wi” uf‏ طبع تركياء ابو سعيد السندي. 

(,) المراد منه الشیخ علي التاري حیث تال : وفي فة و ابا ان اوله و هو ظاهر و ان شرطية و ابا 
تردید شارح بقوله الظاهران ان شرطية فالصواب ان بالفاء و ایضا یلزم استدراک. و ان قري بالفتح 
على انها مصدرية اي بان ناواه لم يتوجه ما ذکر الا انه غير ظاهر. والاولی بدون الفاع فغير ظاهر 
والظاهر منكلامه اله ضبط و اما بكسر الهمزة فوتع فیما وقع والله سبحانه اعلم» راجع شرح القاري 
هن ۱۲۲ طبع ترگیا. ابوسعید السندي. 
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ولا تالير ها. لم ان ادزبة المزية هى الأرلعية فكت بابك هذه فريادة مع لفى الأرفمية الهم :ا 
الا أن يقال لا يازم من لفى ارين الأر فعية عدم ابوث افس الأ رفعية. وفى لسطة فلا يترين لا زيادة . 
مزية على ال جازة المعيلة و مناه ما قال ان الصلاح و سبقه القاضی عياض إله لا بكاد بظهر 
فى هله المناوله حصول مزبه عل الإجار ة المجردة الواقمه" في کتاب معبيق (و هی) ای 
الاجازة المعیله ( اف يزه الشبخ بروایه" كتاب معيين ) كأن يقول للمجازله اجزنك لك ررایه" 
البخارى او ما اشدمل عليه فهو مبثى هذه او يدول له وقد ادغلة مزالم کنبه او و جمييع هله 
الکب ني ( وء پعن له كيفيه" روایته له ) فى بعض النواشى ظاهره أن هذا اللمین شرط فى 
مد" ااروابه" بالاشازة وهو كذلكب فلا بد مني تعيين اله بر وبه بالقراءة او السماع او الاجارة 
والمناو له" انتهى ولا یخفی ان هذا الاشتراط غير مذ كور فى الکلب المتذاوته” بل ظاهر أختلانهم 
فى جواز اطلاق حدلنا و أخير لا غير مقبد پالاجازة فى الإجازة راطلاتی قرحم إذا قال ارت 
لک ان روى عنی جمدم ما فى هذا الكتاب کان عدا ملم الاشيراط, 

( وإذا ناك الماولة عي الإذن ) بأن يتاوله الكباب و يقول هلا مق حديثى أو سماعمى 
ولا بقول اروه على او اجر بت لک رواينه و كو ذلكا ۸ يعثير بها عند الجمهور مق الفقهاء 
والأصرارين» و طائفة م أهل العل مصحوها و اجاز والرواية بها. قال ابن الصلاح هذه اجازة 
لا لا جوز الرواپة بها قال و عابها غير واحد من الفقهاء والأصوليين على المحدلين الذين 
اجازوها و سرغوا للرواية بها التهى (۱). ۱ 

و فی | لحدث الفاصل:. و قال غيره من المتأخرين ممق يقول بالظاهر اذا دفع المحدث الى 
الذى يسأل ان حدث كتابا لم قال وقد قراءله و وقات على ما فيه و فد حدللی شمیمه فلاف 
بن فلان على ما فى هذا الكئاب سواء حرفا پحرف (إن للمقول له ما وصفنا ال يرويه مله 
سواء اذا اعترف له با وصفنا ان يقول قد اجزت لک ان رویه او يقول له ذلك لأن 
الغر ض الما هو “ماع المخير الا ترى ان رجلا“ لو سمم مني رجل حديذا ام قال له ااحدنش لا 
أهبز لگ ان تروبه عنى كات ذلكك لوا و ااسامع ان برويه اهازه المحدث له اوم هزه 
نيكذا ايضا اذا احبر اله قد قرأ و وقت عل ما فيه و إله قد سممه مج فلا كما نی الکتاب 
() قلت ان العاف ابن لصاح تنب بعد ملا وجك الخطيب عن طائنة من اهل العلم ألهم محصوها 


د أجازوا الروايسة بها. راجع علوم الحديث للحانظ ابن الصلاح. ص ٠٠.‏ قشر مكتية المنکافي : 
بالمديدة المنورة. با 
1١‏ 
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3 تج ان يقول اروه عنی ولا قد آجزنه اك ولا بذره ان پقول لا روه عتی ولا ان يقول 
" لست اجپزه بل روايته عنه فى کلتی الالتين جائزة. و إن قال ا لددث قد اجزث لك ان روى 
هذا اکتاب عتى ول يقل اد فإفى قد سمعته مق فلان كا فيه أو على ما وصفنا او قال قد اجزت 
ش لک ان روبه عنی عن تلات رل بز ده على هلا القول شيا 0 ينود ذلك اد بمكن ان بکون 
بين ا احدث و بين ذلك افلان الاثبث امه فى الكناب رجل آخر و ایس هذا كقول ا محدث 
حدئثيا فلان عن فلان فإله لا بمکن ان يكون بينهما رجل و رجلان اللهی. 
( و جنح) ای مال و فى أسذة و احتج( ٠ن‏ اعتر ها الا أن مناولته ) ایاه ای مناولة الشرخ 
الطالب يقرم مقام ( ارساله إليه پالکتاب من بال ال بلد وقد ذهب الى کف الروابة بالكناية ) 
ااجر دة بأن یکتب ايه ولا يقول اخبر ن اک ما کنپته لكب او نمو ذلك جماعة من الأثمة 
بل كير من المتقدمين والمتأعر بن منهم ايو ب السختیانی و منصور و اللبث بن سعید وغير وح 
من الشافعين و هو الصحيح المشهو ر بین اهل الحديث ( ارم بقار ن ذلك بالاذن ار وبه" کأنهم 
اکتفرا فى ذلك بالقرينه”) وهی أنه لا فائدة فى ارسال الكتاب سوی الاذن بالروابه فكما صح 
ألر واية بالكتابة الجر دة صح بهذا. 
) و بظهرلى فق قوی بين »ناو اشبخ اکتاب. فق بده لاطالب و اين ارساله اليه بالکتاپ 
من مو ضع الى آخر اذا خلذكل منها عن الإذن ٠‏ ) لأن الظاهر ان فائدة ال رسال وااناولة 
هو الإذن بالرواية لا جرد اعطاء الكئاب 
فال بعض المحققين لكن قد قال فى كتابة اشیخ ارساله الى الطالب قر ينة قو ية علی‌الا ذن 
بخلاف مناولنه الکذاب و هو فى بلده انتهی وقد استقر عمل اهل الحدبث على جراز هذه الو جازة 
وجراز الروابه” والعمل بها و ان خالف فيه ج اعات من اهل الحديث والفقهاء والاصولین. 
وام ان الا جازة مم قطع النظر عن کواها مقرونه مع ا وله" اولا انيه انراع اوها و هو 
ارفعها الإجازة الممينه' و هی عبارة عن تعيين المجاز والمجاز له وفد سس ذكرغا الثالىان بعین 
المجازله دون المجاز به كأن يفو ل اما بخطه او لفظه او بأحدهم)ا أجزث لک او لكم جميع 
مسموعانى او مس وباتی وما اشبه ذلكك وهر ابضا فبله الجمهور روايه” و صملا" الاأن المحلاف 
فى هذا النوع اقوى و اكثر قاله ابن الصلاح و ای اصول السرخحسى فاما اذا قال المحدث اخيرت 
...لكك ان تروی عنى مسمرءانی ان ذلكث غير یسح بالافاق وقد لفل عن بعض المه" التابعوت: _ 
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ان سائلا سأله الإجازة بهذه الصفه” لتعجب وقال لأصابه هذا يطلب ملی آن . 
يكذب ل +9 بعض المتأخرين جوزوا ذلكك على و ده الرخخصه" افر ورة المستعج 
هذه اار لحه“ سد باب اجهد فی‌الدین و فلح باب الكسل فلا وجه المصبر إليه إلنهى . 

و فى ااتحر ور لان الهام ومنه ای ودن الا جازة ااجردة على المناولة إجازة ما صح من 
قبل با نع و الأصح الصحة التهى. ثم ان فى هذه الإجازة يجب كا قال الطیب على المجار | 
التفحص مني اصرل الراوى مر جهة العدول والائراث فا صح عنده مني ذلک چاز له ان ما 
به وهذه الإجارة مثل قول الرجل وكاتكب فى جوم ما صح عند لگ انه ماک لی ان لد 1 
فيه على وجه الوكالة المفقوضة فإن هذا ر وه عل الققهاء من اهل المدينة تيح و می م 
عنده ملک المژکل کان له التصرف فيه فكذالكس فى هذه الاچازة المطلقة متى صح عنده 50 
مث حدبئه جاز له ان بحدث به. ثم ان اقی الأنواع 1 بةبله اء هور الا الثامن و فسم مین السادس 


و سرشیر اأمصتف ی مئنه و شرحه الى اربعة منها و 0 لذ کر هتال ما بتعلق بهذة ار بدا 


ثم لذ کر القسمين الباقیین, 


احاديث بخط نعرف طنره تقول وجدت بخط فلان) ار قرات بخط فلان ار فى کتابه خن 
دلان حدثنا ولسوق الإسناد والمتن او بخط فلان عن فلان رتد کر لاباقين و هذا الذى مايه الم 
دبا و ۲۵۶ وهر من باب المقطع وا ارسل غر انه اع شویا من الانصال بقوله وید 
بخط فلان وابطله قوم فلم جرز و الاءتباد على الط واشترطرا الرينة على الکااب پرویته 
يكنب ذلك او بالشهادة عله إنه عطء للاشتراه فى الاطرط ,حرش لا بتمیز احد الاين 
الآخر. ال ابن الصلاح إذه غبر سمس لددرة لیس وإذا وجد»(١)‏ حلبلا فى ارف شخص و 
بخطه زک ان تفول ذكر فلان او قال فلا اوأعرةا نلان أو ذ کر فلم وهلا منقطع م ا 
هوا مق الاتصال وهلا كله اذا وثق بازه عط ال کور او کناب فان لم يكن كذلك فل 
بلغنى عن فلان او تو ذلک. ثم ان سناءة من اجدئین تسهلوا فى ابراد ۳ بجدر اه بط 
() من هذا الي قوله بلفني عن فلان كله من كلام العانا ين الصلاح لعن الحانن اورده أي 
والعلامة. السندي بصيغة الخطاب. راجع علوم الحديث لاحااظ ابن ااصلاح. امه ل طبع 5 
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بافظ عق و وها کفال اذ كثر رؤابة بهز عن أببه عي جده فيا قبل مق صصرفة , كذا قال 
شعبة فى رواية الى طاحة بن فافع بن جابر و صاخ جوزه وغيره فى روابة عمرو بن شعيب عق 
أبيه عن جده فإن شعيب بن مد ن عبلالله ن عمرو ن العاص لم يسمع غالب حديئه من 
جده الما وجد كتابه ۵ نه و کذا قال ان الدبنی فى رواية وابل ن داؤد عن ولده پکیر 
ومئله. قال الجمهو ر فى روابة زمه بن بكبر عن أبية وكذا فيل ان الحكم بن مقسم لم بسمع 
مق ان عراس ر ضى الله تعالى عنهما سوى ار بعة احادیث والباقی كتاب والذى عليه الجمهور مدع 
هذه الا لفاظ و الا الجائز فیها ان ,قول و جدت بخط فلان کذا او فرأت بخط فلان کذا ار 
ره لم اله لا يشرط العاصرة فى او چادة و لكوك فيما لا بد رکه اصلا. 

زر لو فيه) ای الو جادة اطلاق أخيرفى (بمجرد ذلک ای ما ذكر من الو جادة انا 
او قيد کآخبری یا قرأت خط او رای بخطه و موه م يكن عل حلاف كذا ای بعض 
المواشى ر الا إذا کان له مته اذن بالرواية عنه و اطلق قوم ذلك ) ای اخبرنی ووه قال ان 
المدینی حدثنا ابوالوليد الطبالسى حدثنا صاحب لنا من اهل الری ثقة يقل له ابرسن قال قدم 
علينا محمد ین اسحق فكان محدلنا عن اسحق بن راشد نقدم علينا اسحق فجعل بقول ثنا الزهرى 
قال فتلت له ابن لقبته قال ۸ القه مررت بببت| لقدس فو جدت کتابا له اکل روى عن اسحق 
بن راشد ابضا انه قال بعش مد ن على الزهرى فقال يقول لک ابو جفر استرص باسحق 

عبرا له من أهل البيك. قال | لصنف رحمه الله و هذا يدل على اله لقى الزهری ر نفاطما) 
پشدید اللام اى أسبوا الى الغلط. قال ان الصلاح و جارف بعضهم فأطلق فيه مدلا و أخيرنا 
زاكر ذلك على فاعله رو کذا) اشتر طوا الإذ ن فى ( الوصية بالكتاب وهی ان يو صى ) التخفوف 
او التشدید ( عند موئه او سفره) الحاقا اه بالعویی ( اشخص معين بأصله ار بأصرله ) ای من 
كتب الحديك ( فقد قال قوم من الأثمة المتقدمين يجوز له ان بر وی الك الأصول عنه بعجرد 

“هله الرصية ) لأن فى دام له وعا من الاذن و ههها من العرض رالنولة. 

حكى ان ابا قلابة عبدالله بن يزيد الخرى الیصری احد الأعلام مني التابعين اوصی عند 
موه وهو بالشام اذ هرب الها لا اريد الفضاء بكتبة الى للمیذه ايوب السختونى أن كان جرا 

و الا انحر ر افلاش وصيته وجی" بالكاتب المو صی بها من الشام لأيرب الو صىله وهربالمصرة 
۳ ام اي كرابها بضعة عشر در هما م سال ان سيربن هل رز له الاحديك بذلک فأجازه 

۲ و بقال ان ابوب فد مع تلك الكتب غير اله لم يكن ينظها فلذلک استفتی ابن سيرين فى 

0 
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التحذبث منها و يدل لذلک ان ان سیرین ورد مله كراهة الرواية من الضیوت الى 
سموعة ة فقال ان مون فلك ما تذول فى رجل يجد الكتاب رقرءه او ينظر فيه قال 0 ممه 
من اثقة. 

روای ذلک) ای جوز الروابة بالوصية المجردة ر الجمهور) قال اللاطرب لا فرق. 
بين اأرصبة ها و ابتیاعها بعد موله فى عدم جواز الروابة الا على سبيل الوجادة قال و على ذلک 
ادرکنا کانة اهل ال و تعقب ۱ لصاف نها لان الى الدم حمل اارواية بالوصرة على الوجادة 
قال و هو غلط ظاهر اذا لروابة بالوجادة لم بختلت فى بطلالها بخلاف ارصية وهی على هذا 
ارفع م‌لرة من اأوجادة بلا خلاف واستشكله السخاوع اله قد عمل با! جا ودة جباءة مهالمتقدءين 
ر الا ان کان له منه اجازة و کذا اشترطوا الإذن بالرواية فى الإعلام و هو ان بعلم الشرسخ احد 
الطلية بائنی اروى الکتاب الفلای عن فلان فزن كن له ) ای الطالب من أى مق الشبسخ 
( اجازه ) امتر) اعثير ذلى الإعلا م ( و الا فلا عبر ق بذاک ای الإ علام, ابا فى: جواز الرواية 
امجر ۵ الاعلام فجوز الرواية به کثیر من الحدین الفقهاوء والاصولبين متهم ابن جر سج 
عهدالملکت, بن عبدالعز بز ان ابن الى اازنا د على ماحکی عنه الواقدی فال شهدت ان جريج 
جاء الى هشام بن عروة تقال الصحيفة التى اعطبتها فلانا جديفكا قال نعم قال الوافدي سمعك 
ان جر یج يقول بعد حدثنا هشام و ماهم عبدالله بن عمر العمرى والزهرى و عد الملك ن 
حروب من الیالكية و ان الصباغ والصحیح الا لا يجوز الر واية الا بمجرد الاعلام و به فطع 
الشافعية و اختاره ااحفقون لأنه قد يكن ماعه ولا ياذن فى الروابة لكلل يعر نه ( کال جاز ة 
العامة) ای کعدم اعتيار الإجازة العامة ( فى المجاز له لا) ای لوس عدم اعتبار الإجازة العامة 
( فی المجاز به) مع مین المجاز له هی القسم الثانى من الإجازة الى ذكرنا فا قبله و هی 
معتيرة عند الجمهور. وال جازة العامة فى 1 اجاز اه سرام عيبن اامجاز به ار اطلق. و هی السم 
الثالك من الا نام النالية واختاف فيا فال الى الجواز مطلفًا اللدطيب وابن مندة وجماعة و 
دمن جواز التعموم بالمو جر د القاضی ابو الطب طاهر ا(طبر ی و مال ان الصلاح الى الا بطال د 
قال ۳ 1 اسم عن احد م ہے بفتدی به اله استعحل وله الا چازة اروی بها رلا عل الشرذمة " 
المستاخرة الذين سوغوها والإجازة فى اصلها ضعت و نزداد بهل الترسمع والأستر سال فعا . 
كثيرا لا ينيغى احتاله انتهی(۱). ( کان بفول اجزت ميم المسلمين او لمق أدرك حرانی أو لاحل 


)0( را علوم الحديث ٠‏ لاا أبن الصلاح ص ۱۳ اشر الن‌تكاي بالمامينة المثورة. والااق الب ۱ 
هذا ایضا اورده الحاانا ابن الصبلاج وبدل هبار ته و لخصه ا الملاية ااا ابو 5 


زهان النظر .. رمال 

الاقليم الفلاتى أر لأهل البلدة الفلالية وهر) اى الأغير رأارب الى المصة لقرب الافما اء 
الم الذى معه وصف <هر اقرب الى اواز هد دیزی الا چازة العامة ۱ ارمر ۰ وف 
حصر لا قاله ابن الصلاح بل قال القاضى عراشر امد احمب بون عو روي جواز الاجاكة 

الخاية اخحتلافا فى جوازه لامصاره اارصض نهر كةواء لاولاد فلا او الخرثه روكنا الإجازة) 

إى لا تعثير (الممجهول ) او بالمجهو ل نحو اجزك اک اضر »هو دافی ( كأن يقول رهما ار قرف 

قال التاميذ نقدم ان | ارهم 2 سم و ۱۳۹ “3 و 0 از او فالا الا رل كأن ۹ كن 
#مد بن خالد الدهشقی و هناك و مرکا فی هذا الام + 7 2 ا اراد مر اما اذا ۶ رد 

ميك قر بنة بأن ړل اچز ت احمد , ن لاال 3 دلى 3 عورد الهش قى مألا اد وش ۷ يارس 0 

اجزش لحمد ی خالد فااظاهر. ده هذه الإجارة وان اجواب رج دلى المسوؤل دنه کذا 

قال العراقی وااثانى كأن بو ل اجزت )دة ”َل الئاس 2 ان الإجازة اء چول او بالءجهو ل هی 
القسم اراح ف إلا قسام , 1 اة الاجازة رو کذا الاجازة ) اى ل تر ( للمعدوم كأذ يقول 
اجزت 5 سيو لد 141 ل ل 4 الصلاح هو اله دبع الذى لا يابغى غيره لأ الا جازة و فى حکم 

الإخوار فک لا بح الا خپار للمعدرم لا تم ح الاجازة .)1( 

( وقد قيل ) والقائل اپریگر. ن ابو داود السجسلانی(۲) و ابر عبدالله ان مندة رانعطفه على 

مر چرد صح كأن بو ل " اجز ت لک و این رو اد لک ) و کفر له اجز فك الان ر اولده ۲ 

هقبه ما تناسلوا قال التورى وغيره: الأقرب الجواز وقد هيه بالوئف على العدرم اذ قد یغتفر 

پلعا مالا بختفر امستفلا لا روالافرپ عدم الصد<ة ایضا) و لمل و جهه ۳ ذكره ان الصلاح مي 
ان الإ جازة فى دكم الإخيار سواء عاف على مو جرد ام لا ثم ان الا چازة للمعدوم و هی‌القسم 

احامس ۳ الا فسام الاانیة. 

0( قلت ۰ نص عبارته مكذاء ۰ و ذلک هو الصحيح الذي لا ينبغى غيره ان الاجازة ني حالم الاخبار 
جملة باله‌چاز علي .۱ قدمتاه في بيآله صحة اصل الاجازة 28 الا يصح الخ وكتب بعل هتاه ٠‏ ولو 
قدرنا أن الاجازة اذن زو یصح ایضا ذلى للمعدوم كما لا يصح الاذن فى ي پاپ ال وکالة للمعدوم. 
راجع علوم الحديث ص بعر 

(r)‏ تال الحافظ العراقي تحت النوع السادس مسن انسواع الاجازة الاجازة للمعدوم: و فد فعله ابويكر 
عبدالله بن اي داود مسق وقد سبل الاجازق فقال: قد اجزت لک ولا"ولادک ول« بلالحبلة ٠‏ 


يعني الذین ۳ لم يولدوا بعد. راجع شرح الالفية للناظم العراقي ج ۲ ص ہے الطبعة الاولى بعصر . 
أبو سعيد المندي . 
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( وکذا) ای لا يعتير ر الإجازة امو جود ار معدرم لةك بمشية الغیرکان پقول اجرف 
لک او لمن سبولد اک ( ان شاء نلان او اجزت لمق شاه نلان) مثل بالمثالين اشارة الى ان الاب" 
بعشية الغير ۷ يشغرط ان يكون إبعبغة التعارق بل يكفى رجوه «مداه ( الاان يقول آجرت لكمغ 
وفى أسطة الا ان يقرك ومؤداهيا واحد رال فشك ). الاستثناء منقطع لأ اوس تعليقا بمشية 
الغير بل بمشية المجاز له, لم ان المایق إمشيه اله‌جاز له على قسمين احدهما ان يكو ن المجاز له 
ص الذى عاق الا جسازة بمشیله بعينا وهو ااذی امااد دام رل ذهر ايوا اباواز هلى ها 
اخقاره العراقى والم‌صنف والثافی ان يكون ذاک المجاز له هروما كأن يقول مى شاه ان اجرز 
له او اجزث الم شاه وهذا غير جائز على المخدار کالمعلق بمشيه الغير مطلقا وجوز القاضی 
الامام ابو يعلى اتاطومی و ابوالففل محمد بن مدال الیالکی کایها وقد ثبين هنا القسم‌السادس 
مغ الافسام الثالیه الإ جازة و هو الاجازة المعلقه" به‌شیه ال جاز له ار الغیر. 

ر وهذا) ای ما ذكر مق عدم اعتبار الإجازاتث الاگررة ر(رعل الأصح فى جميع ذلک 
وقد جوز الرواية فى جميع ذالکت سوى المجهول مالم يتبين المراد منه انلطیب) فاعل جوز 
و رحکاه) میب (عن جاعة مق مشائهه(١)‏ و استعمل الإجازة للمعدوم من القدماء أيربكر بن 
الى داد و ابو عبدالله بن مندة ) پفتح میم و سكون نون ( واستعمل المعلقة منهم ایضا ابو بكر 
بغ الى خيثمة) يفتح معجمة و سكو ن رة وفتح مثالة ( و روی بالإجازة العامة جمع كاير 
جمعهم يعض اللتفاظ فى کناب و ر رهم على حروف المعجم ) ای زر لیب على حر وف النهجى 
(لكم لهم وکل ذلک کا قال ابن اله لاح توسم غير مس ضی لأن الإجازة اللخاصة المعينة تلف 
فى صحتها أخثلانا قويا عند القد اء و ان كان العمل استفر على اعتهارها عند ا لتأعرين فهی 
دون ااساع بالإتفالى ) فى الاتفال نظر نزن لقي بن ملد و تبعه ابله و دفيده ابن عيدار حمق 
الوا مما سواه وقاك ابرپکر بن خزيمه الاجازة و ااناواه عتدى سواء فى اصحیح الا ان قول 
لقى بن هلد وهی تيعه حلي المالغه” رفوك الى يكر بن لز یمه" على اتشريه ابلیغ ای کالسیاع ( فكيت 
اذا حصل رها ) ای في الاجازة ( الاسترسال المذكو ر فإنها تزداد ضمفا لكنها فى الجمله) 


ای وان كاك غير معتیر كالاجازة العامه” لى المجاز له و كالاجارة للمجهرل ( خیر من اراد 


1 
3 


ب ا 
() كما مرج به الحافظ ابن الصلاج حيث يقول: وذكر (الخطيب) اند سمع ابا يملي بن القراء الحتبلی 
و آپا الفضل بن عمروس المالكي يجيزان ذلى. راجع علوم الحديث ص ,ع, طبع ' التمنکانی» 
ابو سعید البندی , م 
۱ 


1 
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إمعات انار OV) ٠‏ 
المد معقلا) ای ما سقط مج اسناده شيء »عافا لذ کر فاص و ارید راعام والراد الها عير 
مق ايراد ااحديخ مغ لا ان توالى الاجارات الغير المعتهرة و عن ايراده صملا او منقطما ان لم ثتوال 

والله اعم. ۰ 

و ند چاء او ان الفسمين الباقرين الذين لم يذكر هما امف مق الا تسام لكبانية الإجازة 
فتقول السايع الإذن با میحهاه واه ديح ,عالاله و بض معاصدرى عاض فى اعطى الاجازة 
کذاکک اي أله القاسم الاجازة با اجيز آذرخه شام ة كأن يقول اجزث لک ما اجرز فى رما 
ایح ی روابته ولاف فيه تقبلى اله لا د لان الإجازة ضمیفة یلوی ماها بإجتاع اجازآون 
والص جرح اذى علية الىل الاعهاد عليه. 

ثم ان اقسام الال والاحف اة على ما ذکره ابن املاح )١(‏ و من تبعه ماع اذظ 
الشيخ والقراءة عایه و الاجازة وا لماو وا اكاليه” و اعلام الشیسخ والو صیه بالکتاب واأوجادة 
وا اصدف جعل امیغ الأداء ايه" ماب جل المرليه” الأو لى منها لاقسم الأرك مق اقسام 
التحمل وهو "ماع افظ الشبخ و ذکر له لفظين سمعت و حدثلی و جعل القسم الالى من اقسام‌اتحمل 
و هو القراءة عليه لاش س‌الب احدها ان یکون الراوی فاریا عليه و ذکر له اففلین ابر نی و 
و قرأث عليه الثانى ان يكون سامعنا لی يقرأ عليه وجعل له لفظين قرۍ هايه و انا امم 4a‏ 
و أخيرنا بصيغه” الجمع فثالش أن يكون دالا على القراءة مع احتمال غيره كالاجازة وجعل له افظة 
الأنى و جعل الریه" اثانیه" منه ما يكون محتمل و للقسمين المذكورين للتحمل مع احتمال 
ما دونهم| احتمالا مرشوها وجمل كهذه المرئيه لفظه صي وقال و وها وجعل المرلید" 
الخامسة القسم الرابع مي اقسام التحمل وهو المثاولة و المر تهة السادسة والسابعة للقسم الثالگ من 
اقسام التحمل وهو الإجازة وم يدخل الأقسام الأربعة الباقية فى صرابة من المرائب الشمالیه" الا 
اله ذكر فى المكن عم العير و الباقيه” فى مرنبه مي المراتب ااشیانیه الا انه ذكر فى المكن عدم 
العر ة پالثاثه الاخيرة منها و هی إعلام الشبخ والوصيه' بالکداب والوجادة بدون الإجازة و لعله 
لاجل هذا لم يجمل الصيغ الداله" عليها داخعله فى صالب الصییغ و اما المکالبه" و هی القسمالخامس 
من افسام الفحمل فلم يذكرها المصنف فى المكن ان المکانیه" الثى هى تحاءس اقسام التحمل غير 
الاجازة المكدوب بها المذكورة فى المتن لأف الاجازة المکترب بها غهارة عي أن بكون 


)0( إن ششت التفصيل فراجع المتدبة ( علوم الحديث ) لاحائظ ابن صلاح ص عرم | الطبع المذگور . 
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الاجارة مکتربه لاالمروی. رالمکانبه" أن يكون المررى مكدو يما لعم امعان فيا ا کن ی 
ابر وی مفرو نة مع كتاية الر چازة وقد اهار المصعف الى هذا القسم فى الشرح بفوله پخلا 3 
المشدمين الخ فى حل قول الاين والمكانية فى ال جازة الکنوب بها و بفوله و جالح مق ایحا( 
الى متاو لته ایاه بترم ار ساله پالکتاب ٣ی‏ پلد ال بلد وقد ذهب الى صمة الر واية پاک 
المجر دة جاع مق الا الخ فى جل قول المئن واشر طوا ۱ فى 4.24 المناوله” الخ و المکالة 
سر ة على الصصيح المشهرر عاد اهل الحديك وات لم کر مقمر له" مع الا ذ ن ار وایه" کا 
اشار اليه المصنف يقوله وقد ذهب الى عصه الروابه" بالکتاید" المجردة جاعه مي الاثيه" 
إلى آخره . 

( ثم الرواة ان اللاك اسماءهم و اجاء آباعهم فصاعدا) كأجدادهم و اجداد اجدادهم 
رو اعدلف اشخاصهم ) المراد بالرواة جلس الراو ی وهو اذا تکرر فى اسنادین مع الفاق الاسم و 
اسم الأب فتارة بتحد فیها و ارة یختاف فاتفاق اسماء الرواة و اسماء آراثهم لا يستلزم احتلاف 
اشخاصهم مثال ما اتفتي اسماءهم و اسماء آبائهم الخايل بن احمد فإله اشترلث فيه سته" رچال 
كنا تقدم فى المهمل و مال ما اتف اسهاءهم و أسماء آبائهم واچدادهم احمد بن جعفر بن حمدان 
فزاه اشترك فيه أربعة کا لقدم في البحث المذ كور ( سواء اتفق فى ذلک اثنان منهم ام اکر 
وكذلكك اذا الف النان تصاعدا فى الکنیه" ) كا نقدم فى ضمن اسماء الیل إن ۲۷ سعيك 
كنية للخلول الرايع و انحامس كا تلدم فى إححث المهمل ر والنسبة ) كا تقدم فى ضمت اساء الخلول 
ايها و الفاق البصرى للخليايغ و مثال المع بینها ابو عمران اجونى يفتح الجيم و سكون الراو 
ثم نون احدها عبدالملك بن حبیب للتابعى والثاتى موسى بن مهل البصدرى. و می اقسامه ان 
يتفق الإسم افط ریم فى للسند ذكر الاسم فقط مهملا" مي غير ذكر ابوه و کذلک ان يق | : 
الكنرة و يذكر بها فى الا سناد عق غير لموز بتميز بها ( نهو انوع ) الذى امال له لفق والفتر ي 
ای المتفق من وجه و هو اللفظ والمفترق مق وچه وهو المعلى المراد. 

( وفائدة معر أته خشرة أن بای اشطهان شخصا واحدا) ای ازالة خدوف هذا 30 
صنف فيه ) ای فى هذا التوع ( ایب کنیا ماه الموضح لأوهام الجبمع والفريق سافلا ) اى 
جامعًا ( وقد للصته و زد عليه شیثا كثيرا و هذا عکس ما تقدم من من النو المسمى بالممل 4 
ای فى بيات سب الطعني و ان لم سم مهملا ای الذ كور بلعرتك متعددة سى غير تمیوز لان امس 
قر يبا مي قو له فواختصاصه بأحدهيا يعمين الهمل فإله عين هذا لاعکسه (لنه بخشی فيه 1 E‏ 
الواحد الیش و هلا بخشى منه أله بظع ال لنان واحدا. ۱ 


۱ 

ا مہ لان النظر 3 )4۹4( 

۱ (وانى انفقت الأسماء) أي أسماء الرواة مطلقنًا شاملا" الا باء والأجداد وكذا الألقاب 
والكنى والأنسات ( خطا واحتافت لفظا ) سواء كان مرجع | لاختلاف النقط اوالشكل (فهو) 
ای هذا اللوع ر المؤتاف وا اختلف) ای هذا المسمى بهذا الاسم فإله مؤلنف بإعثبار الط و 
تلف بإعثيار النطق ( و معر فته من مهات هذا الفى حتى قال على ن اللدينى اشد الم حرف 
ما بقع فى الأسماء و وجهه بعضهم باله شیء لا پدخله القباس ولا قبله شیه يدل علیه ولا پعده) 
ذلا تخارص عنه بالعقل بخلاف التصحيف الذی بوجد فى مز الحديث (إن للقباس مدخلا فيه 
وقد بتنبه عليه بالسابق وا الاحق ( وقد صنف فيه ) ای المؤتلف والمختاف ابو احمد العسكرى 
لكن ) لا استقلالا بل ( اضافه الى كتاب التصحیف له) المذ کور فيه تصحيف المتون والأسماء 
لا الاخبر نقط (ثم آفرد ۶) ا۶ لصحيف سراء ( بالتالیف عمدالغنی بن منود فجمم ليه كتابين 
کناب فى مشتيه الأحماء وكتاب فى مشتيه النسبة وجمعه شیخه) ای شيخ عبدالغنى (اادار قطني فى 
ذلک ای فى هذا النوع ركتابا حافلا) ان کان جمعه بعد تاثیث تلميذه عبدالغئى فو جدالتاخير ظاهر 
و إن کان قپله تشاخيره لاخر ما عطف عليه و هو قوله ( لم جمع الخطيب ذيلا“ لم جمع المع 
ای جميم ما ذكر می الذيل وما فبله ( ابو نصر بن ماكرلا فى کنابه الاکال عن تاليف عبدالخنى 
( واستدرك )- ای ابو نصر بن ماکولا ( عليهم على جمع مني ذكر فى كتاب آخر جمع فيه ارعامهوم 
و بينها وكتابه هذا من اچمع ما جمع فى ذلك وهو عمدة كل محدث بعده وقد استدرك عليه) 
اى على الى نصر ( ابوبكر ين نقطة) قد س ما يتعلق به فى اول الکتاب (ما فانه ) ائ أل مات 
ابا لصر و نجدد) ای واتى با جدد بعده ر( من الاساء فى ماد ضخم ثم ذيل عليه ) 
ای على مستدرك الى بکر ( متصور بن سلیم)_بفلح السين ر فى يلد لطيف وكذلكك ) و فى 
لسخة صيحة وكذا (ابو حامد ابن الصاو لى و جمع لذهبی فى ذلك اللوع مختصرا جدا اعتمد فيه 
على الط بالقلم فكثر فيه الغلط والتصجيف ) من النساخ ,مده ( الان لو ضوع الكتاب وقد بسر 
الله بتو ضرحه ) ای بتوضيح کتاب الذهبی ( كناب رنه تيصير النتيه بتحرير الشتبه وهو جلد 
واحد و ضبطته بالحروف على الطريقة الارضية )» وهو ان يكاب مالا بالحاء المهماة او باللاء 
المعجمة ممع كتب ار کات والسكنات ایضا بخلاف ضبط القلم الذى هو غير مس‌ضی لاله جر الى 
الا لتباس و هو أن يكتب الحاء مثلا پالقط والحاء پدولها مع ار کات ايضا بمجرد اذل من دون 
بان فتح و ضم و کسر و سگرن ( وزدت عليه شتا کثیرا ۱۸ اهمله او م يقف عليه و لله امد 


مل ذلك 


)"98١( 


روان اثففك لحطا و لطةا و احتلفت الا ام لطقا مع اثبلانها ) ای الفاق الا پاء خط" 
محمد بن عقيل بفتح العين و محمد بن عقيل ,ضمها الأول نیسابوری واللائی فریای بكسر فاء وسکون: 
راء و كترة بعدها الف فوحدة بعدها باء النسپة منسوب الى فر باب مدينة يلاد الترك قل بحذف الياء 
الأولى يعنى فیقال فرای وقد ينسب الها باثباتها يعنى باثبات الياء الأول" فيقال فرياني 07 
مشهورآن (وطبقتهما متقارية) ای يقر ببعصر هما و صرجئء مه نى الطبقة ( او بالعكس كأن تختاف 
الاساء (طقا و تأنلف خفطا و نمق الا پاء محطا و لطفا کشریح أن النعیان بضم النون وريج 

ن النمیان كذلك الأول باشين المعجمة والحاء المهملة و هو تا يروى عي على كرم الله وجهه 
والثانى بالسین ١‏ أهملة واكيم وهو من شیوخ البخارى فهر ) ای ما ذ کر مني الاتفاق الل كور 
عكسه هو انوع الى يقال له ر المتشابه ) ای فى الرسم و فى بعض لخ المتن عيارة زائدة بعد 
هذا الكلام وهی ر( وكذا) مي لوع المتشابه زان وقع ذاک ) ای ان وقع ذلك الالفاق كما 
ى لسخة خطا و لطقا ( فى الاسم و اسم الاب والاتلاف) نطفا لا خطا ( پالسمة ) ای فى 
النسية كا فى اة انتهی ( وصنف فيه اطیب کتاپا جليلا ماه تاخیص المتشاپه ثم ذيل عليه 
ایا پا فاته او لا" وهو كثير الفائدة و يتركب عنه و مما قبله الراع منها ان حصل الانفاق) 
بين اسماء الرواة ای فى الط والنطق او فى الجملة ( والاشتياه ) بين اسمائها ای یکون بینها لوع 
اثفاق بحبث یشنبه احدها بالا شر رهم ممق الاعتلاف فى الجملة و عدم حف الاشتهاه فى الواقم 
لاحشمال الا ای مع الاحتلاف وفى لسخة والاشتباه فار لن نم الخلو ( فى الاسم ) ای اسم ااراوی 
(واسم الاب) مثلا ان حمل الأول على الاتفاق 5 والنطق فالاتفاق بالسمة الى 
مسا لا يتغير فبه والاشتباه بالنسرة الى ها فيه تغییر. و قال بعض المحققين )١(‏ اعار یتعلق 
پال‌صدرین لا و لشرا م نها التهى و فيه ان لعمیم الاستثناء المذ كور بةوله ( الآ فى حرف 
او حرفين مأكثر بقوله من احدهما ) ای احد 0 ممق اسم الراری و شوهه ( او منهبا) 
يقعضى کون الاتفاق بالنسرة الى احدهف] سواء كان اسم الراوی او اسم الاب والاشتباه و بالنسية 
الى الآ خر او الاشتياه بالنسبة الى ما فيه الاستفناء ای ما كان كا يدل عليه الإمثلة و لو كان الجار 
متعلقا بالمصد رين على طريئ الاف والنشر ا ارئب مین ك. ن الاتفاق ,النسية الى اسم للراوى . 
و الا شیاه بالنسية الى اسم الاب روهو) ای هذز 2 ( على قسمين لأله اما ان يكون الاعيلاف / 
بالتغيير ر مع ان عدد ا تا ) الظاهر ثابمك و اماه اكتسب مو ضرعه التائيك من ا لضاف لب : 


هی 
جر 


مسب و تسکت r‏ 
() المراد, ۳ الشارح القاري, راجم شرحه ص ۷۲ طبع تركيا, 


إمعات اللظر ` (۷۵۱) 


( فى الجهتين) ای فی چھتی اسم لاراويين ر او يكون الاختلاف بالنغریر مع نقصان يعض الأسما, 
عن بعض ) ای فى عدد اروف ( قي امثلة الأول محمد بن سنان يكسر اأسين المهملة وأو تين 
ينها الف ) وقد فیط بالالصر اف و عدمه وهم اي المسمون بهذا الا. م جاعة ماهم العو قي 
امتح العين و الوار ثم القاف ازل فى العوقة بطي مي عبدالفیس فنسب اليها ( شيخ البخارى و 
مد 3 سيار بفتح السين المهملة و تشديد الياء التحتیه" وبعد الا اف راء ) قیل ان الياء مشددة 
فليستا «قساوبين فى العدد, قال بعض المحفقین(۱) و هو ضمطاء إذ الياء المشددة لاتعد انين بفلاف 
اللدغمة مع ان التساوی فى عدد الرسم صادق عليه أقول الجواب هو الذى ذ کره بقوله مع ان 
العداوى الخ فى هدد الرسم و أنا الجواب الأول ففیه أنه لايد مع يان الفرق بين الباءالمشددة 
والمدغمة و على تقدیر سلیم الفرق لابد من بان إحديهما لا تمد [ثاین والثائية تعد و کلاهسا 
غير ظاهر ن روهم) ای المسمون به (ابضا جماعة منهم الیمای ) تح أوله ماسوب إلى بسامة 
( شيخ عمر بن بوئس ومنها ) اى رمع أدثلة الأول ( محمد بن جين يضم الحاء المهملة و 
در نين الأولى مفتو حه نها باء تيه" تابعى بر وى عق ابن عباس رضي الله تعالى علهيا و غيره 
و محمد ن جبير بالجيم ای الضمومه ()مدها ياء موحدة) ای مفترحه وآخر راء وهر محمد 
3 جبير ن مطعم تاپعی مشهور ابضا. ومن ذلکث معرف بن واصل يضم ميم و تشديد راء 
کو ( کوفی مشهرر و مطرف بن واصل بالطاء بدك العين شيخ آخر بر وی مله ابو حذيفة 
النهد ی) فاح النون و سكون لاء (ومنه ابضا اجمد ن الحسبن صاحب ابراهيم بن سعد و 
آخرون ) ای المسمون بأحمد تن حسين صاحب ابراهیم و آخرون ( و احمد ن حسين مثله ) 
ای مثل احمد ن ا-لسین ( لک بدل المیم راء محتالية ودر شيخ بخارى) ,الو a‏ بروى عنه 
عبدالله بن محمد ابیکندی) بکسر الموحدة و سکو ن الثناة التحتهة شم كاف مفتوحة و دون 
ساكنة 58 دال ( ومن ذلک) اي القسم الأول ( جص بن ميسرة ) لمتحم م و سکون 
محنية و فتح سين مهملة و راء بعدها هاء (شبخ مشهور من طبفه" مالک و جعفر بن مبسرة شيخ 
لاله بن موسی الكر فى الأول ل بالاء ااهماه ) ای المفو جه والقاء الساکنه (ومعدها صاد 
مهمله" و أثافى بالجوم والعين ا آهماه" بعدها فاء ثم راه ) فيه أن عدد جعفر زائد على عدد حفص 


فاا راب اله درل امثله” القسم J‏ ؛إلى کا صرح 4 ااسیخا او ی فى شرح الألة, 4 ˆ الا إن يقال أن صر ره 


۳۳ المراد ملك الشارح القاري. راجم شر حه ۲ ۲ طبع ترکیا. 


(or)‏ امعان ال 


الصاد فى الط صورة الحرفين فكأن المصنف اظر إلى أن عدد الحروف واحد فى صورة الط 
فعده مق القسم الأول . 

( ومن أمثلة الثانى عبدالله بن ز بد ا مهم فى الصحابة صاحب الأذان) ای رأى كيفية * 
الأذان فى المام و ذکره صل الله عليه وس نفرره (و اسم جده عبد رېه وراوی حديك 
الوضوء ) و اسم جده عليه" وفى لسطة ضميدة عاصم ( وها الصاريان وعردالله بن يزيد 
بزيادة با تحابة مفترحة) فى اول الاسم الاب والزاى ( والزاى مكمورة وهم جماءة منهم فى 
الصحارة الحطمى ) بفتح اللحاء المعجمة و میم لسوة لخطمه' رم من الأو س ایی شهد الحدپبه" 
رهو ان سبع" عشرسنه كذا قال صاحب المشكوة فى اسماء رجاله و فى الاصابه شهد بمالر ضوان 
وهو صغير و ول ابو حاام روى عفي اللىى ع وهر صغير ( يكنى ) بالتشديد والتطفيف راا نري 
و حل لى الصحيحين ( منهم القارى ) بالتخفیت لقول النهى ع عقب قراءته افد ذكرلى أيه" 


كنك السيتها ا سیجی او بالتشديد منسوب الى قارة قله كما قال بمض مار فين )١(‏ و برض ااحلقین 
ر له ذكر فى حديث عائشه رض اله تعالى عنها (وقد زعم بعضهم اله ) الذاری( احطمی) كذا 
قال بعض المحقفين ررفبه لظر) ذ كر التلميذ ان المصدت رحمه الله قال فى تقر هذا لمسک 
مي زعم ان القارى هو اللاطمی أن القارى كان صغيرا فى از مني النهى يبل کرت يكون مذ کو را 
ووجه النظر اله لو كان صغيرا لما ذکر فى حديك عائشه رض الله الى علها فى الصحیح وهو 
ان المي و سم صوت قاری فقال صرت من هذا اثالوا صرت عبداله بن يزيد الا نصاری : 
فال رحمه الله لقد ذكرنى آیه" كنك انسیتها التهى مع تفارث فى نقل الحديث فإى نقله باللفظ . 
اللنى ذ کره ااصدت فى الإإصابة ولا پخفی ان لفظة فكوت يكون مذ كورا لا معلی له فی‌الامسک ي 
اذا اطاو ب کون القارى هو ا#طم لاكوله غير مل کور فى حديك عالشة ر فی الله تعالى عنها ۳ 
فكان بى ترك هذه اللفظة حتى يكون حاصل التمسى ان القار ی لبا کان صغيرا رز ان بکون 1 


الخطمى الذى هر صغير ایضا و حاصل الاعتراض اله ليس يصغير فهو غير الحطمى لأله صغير لكي أ 
مهنی هذا التمسك والنظر كليهما على کون اللتطمى صغيرا فی حياة التبى يك کا تقلناه عن الا صمارة ‏ ۲ 
و اما على تقدر کونه شهد امد ره" و هو ان م مشرة سنه" كا لقلياة على اسراء الر جال 
اصاحب المشكوة فجواز كرن الفاری هر الحطمى معجه پلاحاجه الى هذا الجراز, و اورد 


() المراد.منه الشيخ علي القاری راجع شرحهء ص وم طبع تركيا, 


فوله لو كان صفیرا لیا ذكره فى حديك عاثشه رض الله تعالى عنها الخ اله لا بازم من کونه 
صغيرا کرله فى سن لا بكرن قابلا للقراءة عثى بازم عدم ذكره فى الحديك. 

( ومتها ) ای و من امثله" الثالی ( عبدالله ن یی وهم جاعه وعردالله ن ی بضم النون 

و فلح الجيم و تشديد الياء ابی معروف یر وی عن على كرم الله وجهه ) ابه اشارة الى ماس" 
مي ان العيرة لصورة الط فان يحبى يزيد على نجى فى الرسم لا فى عدد اروف الملفوظه” 
( او حصل الإتفاق فى الخط والنطق اکن حصل الاختلاف و الاشتهاه ) وفى بعض ار الاشتباه ولارچه 
له الا ان يقال ااختلاف بالنظر الى ذات الاساء والاشتماه بالإضافه الى من پشتبه عليه فأو 
للنتويع فلا ينافيه کون الاخنلاف ماخو ذا فى الاشتراه بين الأسماء اذ مقتضی الاشتباه, ان لا پکرن 
ينها اتحاد مغ كل وجه ( /التقديم والتاخير) معطوف فى ا لن کا اشار اليه | لصف فى الشرح 
تقدير الاشهاه على الاشتهاه السابق فإن الاشتباه لكون الاغيلات مانخوذا فيه ههتا بيب 
القديم والتاخير وفى الاق سيب نفس الحروف إن كان الاختلاف فيما سسرى الحرف او الحرفين 
بالاقطة و بكيفراتها ان كان بالحركات (اما فى الآسمين جملة ای جميها و _سمی المثتبة القلوب 
و ابدة ضبطه الأمن مو نو هم القلب) و هذا النوع مما بقع فيه الأشعياه فى الذهی لا فى الط 
و ذلک ان پکون اسم اجد الرارییی كاسم الى الا حر خطا و لفظ! و اسم الا ر كاسم ال ول 
فينقلب على بعض اهل الحديك كا انقلب على البخاری بر جما سل بن الولید فجمله ااراید بن 
سل کار لید بن مسلر الدمشقى المشهرر راو لحر ذلك كأن بقع التقديم والتاخير فى الأسمالواحد 
فى بض حروفه بالنسرة إلى ما يشتيه به مثال الأوال ) ای التقديم والتاخير فى الاسمین ( الأسرد 
بن يزيد و بزید بن السود وهو ظاهر و مله عبدالله ن ار يزيد ين عردالله ( ومثالالثانى) 
اى (انقدیم والتاخور فى الاسم الواحد ( أير بان با بقح مین و والشديد تيه و 
آخره راء ( و أيوب بن يسار ) ينسح تحنية وسين مهملة عففة ( الأول مدنی مشهور لبس بالقری) 
أجديثه ضعيف ( والآخر جهول ) فحدیثه ايضا ضعرت هذا. ام اله ذكر يعض الدارفین فى 
حل فوله و يتركب ننه و مما قرله أنواع يعلى ان المنشابه مركب مي الوناف وا لمخئلف و ما قبنه 
أعلى ا لفق والمفترق حيث اعثير فيه اثفانى الأعماء خطا واختلافها اطقا مع اپتلافها خطا فرت رکب 
منها فقو له آلراع خر مرندا محذوف أى المتشاره أنواع. قال ان‌الصلاح وغيره هذا النوع يتركب 
من التوعين الذين قبله وهی المفق والفترق وا لولف وا لختلت التهى کلام بعض العارفين و 


(ef) 


بعض | احققين قال و يتركب مله اى هلي ارم المتشابه وما قبله ای مني لوع, الموثلت 
الواع و قال فى توجيه بعض العار أي وهو خطأ ناحش بظهر امن تأمل فيه و نبا ابله و ابا 
اسپته الى ان الصلاح وغيره فا اظنه فیح التهی. 

اقرل ظاهر عبارة المين و إن كان مساعدا لاو چیه بعض المحققين لكي يجب عمل عيارته 
على ما ذکره بدقن العارفيق لموالقه كلام ان الصلاح وغيره له ر حرالته على ابن لصلاح 
رائجة ففى کذاب ان الصلاح الارع الحامس واللدمسون نوع يتركب على آللوعین الذیع قبله وهو 
ان پوجد الفاق المل كور فى اللوع الذى مر فاهرا, آنا فى اسمى الشخصيي أو کنیتها الى 
عرفابها وبوجد فى اسیهیا ار لسرته] الاعئلاف والابتلاف المل كوران فى النوع الذى قبله او 
على العکس من هذا بأن يختلف و پأللف اسمائ هما و يتفق استها أو أسيهما اهما او کته انتهى 
عبار به(۲) ثم ان ركب الأ راع الذى ذكره المصدف من المتشایه و من المولاف والمختلف خفى 
لاتفاوت بين المتشابه و بين هذه الألواع الا فى استثناء عرف ار حراین او التقدیم والتاخير 

و بهذالاسشاء والتقديم التاخبر لا يحصل لهذه الألواع مناسية اكثر بالمو تلف -والمختات من 

مناسپة المتشابه ولا بحسني القول بل لا بصح بالمتركب مغ المتشابهة و من المرثاف والمخدلف 
الارآن باخذ المع رکب حظا مني مناسپة کل منهما لا یکون لھا ایب پینهما و آما رکیپ المتشابه 
مما ذکر ه يعض العار فين فجلى ۱ ۷ بخفی, 

رحانمة) ای هذه المسائل الا ة خائمة بختم بها مساثل الکناپ بعون الک الوهاب 
رون الهم عند المحدثين معر فة طبقات الرواة و نایدنه الم من نداحل | لشابهین بالتشیق) 
و حنمل الجمع كا للنفةين فى اسم وكنية او حو ذلكك کا فى المتفق وا ری . 

( و لمان الاطلاع على تبيين الندليس والو قوف عل دقيقة اراد مني العلعنة) هل هى #مولة 
على السباع اولا (والطيقة) فى اللغة القوم المتشابهون و فى اصظلاحهم (جماعة اشتركرا فى الس ) 
ولو تقر يبنا کا صرح به السطاوى ر و لقاء الشایخ) ای الأخل عنهم نإما ان يكون شيوخ هلا 
شیوخ ذلك او مائل ویفارب شروخ شیوخ هذا شبرخ ذلك و دما ا کنو بالاشتراك في لس 
ورا يكون احا المشتركين فيه شیخا للآخر ( وقد يكون الشخص الواحد من طبقتين بإعتبار 4 


)4( نلك : فى لسخة العطبوعة للمتدية: #ارغنا سفن موفع عر فتاه راج المتدمة متفه 
لشر الثمتمًا 
0 زاجم الصئحة المذكورة + ذلى الکتاپ . 


۱ (۲۰۵ ) 
کاس ن مالک (إله على حيثك ثبوث مده لانہی يبلل يعد فى طبقة العشرة مثلا و ملى حرش 
صغر السنئى يعد فى طبفة من بعدهم فن لظر الى الصحاية باعتبار الصحبة و يعد السا للع فى 
تطيقة المشرة جعل الجميع طبفة واجدة كما صنع ابن حبان وغيره ومن لظر إلبهم باعتبار قدر زائد 
8 الى الا سلام. او شهو د الشاهد الفاضله) كدر واحد وییعه" الرضوان (جعلهم طبقات 

و ای ذلك جاح ای مال صاحب الطيقات ابو عردالله محمد بن سعد الرغدادى و كتابه اجمع ما 
چمم فی ذلكك ) ای.فی ذلك الباب من استيعاب الأصعاب فجم‌اهم حمس طبقّات الأولى البدريون 
الثافيه من اس قديما من ها جر عامتهم الى الحبقه” و شهدرا احدا فا بعدها الثاليه' من شهد 
اتید فا عدها الرایعه مسلمه الفتح وما بعدها اللعامسه" الصبيان والأطفال سوآء حفظ عنه 
اوم الا کر ام لا و جماهم ابا کم اا عشر طبقه مني نقدم اسلامهم پمکه کلام الا رمه" 
[ لم اصصاب دار الند وة ثم مهاجرة الحبشه" ثم اعصاب العقوه” الأولى لم الثائیه ( و أكترهم من 
الألصار ثم اول المهاجرين الذين لقره با قيل دخول المدينه' لم أهل بدر ثم المهاجرين 
بين بدر وا حدیيية ثم اععاب بيعة اار ضوان ثم من هاجر بين الحديبيه ولتح مكة کخالد بن الوليد 
: رضی الله عله لم مسلمة الفتح كعاوية و أيه ام الصبيان والأطفال الذين رأوه صلى الله عليه ومام 

4 الفتح و فی حجة الودا و غیر «م كالسايب ن يزيد و الى الطفول. 


( وكذلكى مي جاء بعد الصحابة وهم الناپمون من نظر اليهم باعثبار الأحذ عن يعض الصحايه 

فقط جعل الجميع طبقة واحدة كا صنع ابن حبان ايضا رم لظر إلبهم باعتبار اللقاء ) ای ان 
حبثية ة کر ته و قلته و احذهم دن الأقدمين مي الصحابه وعئ بعدهم ( قسمهم الى الطبقات كما 
: فمل ابن سعد ) حو جعلهم ثلك طرفات. و قالا الما کم فى علوم الحديث هم خوسه” عشر طیقه" 
| آخرهم من لقى الس بن مالک من اهل البصرة ومن لقى «بدالله بن او فى من اهل الكرفه 
1 ومن لقی السائب ان يزيد من اهل الدینه: و اطبقه" الأولى من روی عن العشرة البشرة 
3 بالسياع منهم و لكل منهسا ای مث الناظر ين او النظرين وجه. 


د نك لد ممه محص یب مش 


(ومن الهم ایضا معرفة ( مواليدهم) جمع موله او میلاد كما تقدم فى بحثك السقط الواضح 
: ( و واباتهم) امتح الوار و الفاء رااياء حففات كا تقدم فى اابحث الم كور وهی وما قيله فردا ن 
1 :مني التاربخ اذ حقيقة الإعلام بالوقك الى ضيطه به الوفيات والراليد (لأن بمعرفتها حصل 
ون مني دعوى المدعى القاء بعضهم) ای بعض ار واة «ن الصصارة و التابعين و مق بعدهم (و هو في لفس 


(n)‏ امال 
الأس لیس کذاک) وقد ادعى قرم الروابة عن قوم انظر الحفقون فى التاريخ لظهر الهم از 
الروابة «نهم بعد وفالهم كا نفدم فى بحث السقط الواضح ( ومن الهم ابضا معرفة پلدالهمن 
بقدم أوله جمع بلد و اوطائهم رو فائده امن من تداخل الأسمين اذا اتفقا) لكي افترفا فى الد 
وفى أسخه بالنسب يفتحتين و یمکی ان يكون بکسر ارله جمع نسي و يؤيده ما فى عد 
بالنسيه” ای لس‌تها الى بادیهسا ۱ لختلفتین, 
( و) مؤالمهم ايها معر له زادواهم تعديلا و تجریحا) وفى اسخه" جرحا (و چهاله" لأنالراوى 
اما ان يعرف مدااته او يعرف اسقه او لا يعرف فيه شی مي ذلک ومن اهم ذلك بعد الاطلاع 
على لفس ابثرج معرفه عاتب الترح لأنهم قد جر حون ) من اتفعیل او ينسهون الى ابلرح 
وفى أسخه يجمرحون سکون الجيم واتح الراء ( الشخص ,با يسارم رد حديثه ) بل يستازم 
رد بعفه او لا يسنازم شا می ذلک( وقد بينا اسياب ذلك ) اى الجر خ (فيما عضی وحصر ثاها 
ای الا واب رفی عشرة ولقدم شرحها مفصلا او الغر ض عهنا ذکر الألفاظ ادال" فى اصطلاحهم 
على الک الرائب ولاجرح س‌انب) سدة(١)‏ على ما ذكر السخاوى فى شرح ال ة ( اسوءها الوصف 
با دل على المالغة فيه واصرح ذلك التعرير رادل كا کلب الناس وكذا قوم الله المنتهى فى 
الوضم وهو ركن الكذب و نمو ذلك ) کنیع الكذب و معدله فهلء المرتية الأولى ( ثم ) يليها 
المرئرة الثالية وهر قرفم ( دجال او وضاع او كذاب لأنها وان كان فيها فوع الغ (كنها دون 
الثى #بلها و) كذا بضع و يكذب نها دالتان عل ملاز مة الوضع والكذب ثم ليها المرئية الثالاة 
وهی فلان رر ق ادر فإنها ۱۶ قال الذهى اهرن مي وضعه راخبلا فى الإثم اذ سر قة 
ادیش ان يكرن محدث پنفر د يحديث فیجیه السارق و يدعى اله سمه مي شيخ ذلكك المددك 
قال السطاوى قات ار وكر ن الحديثك عرت اراو فوضژه اراد غبره من شارکه فى سيقة اننهى : 
و فلان ينهم بالکلب او بالو ضع و ساقط و مالک وذاهب دی و مروك ومتروك الحدبك . 


و ركوه ولا بعر به ولا بعثر حول رود و لاس رال و لبس 0 أو غر 2 ولا مامون ور 


الواح ديا 


ذلى تم يليها الرابعه” وهي فلان رد" حال و ردو لر و مس‌دود المدبك و ری چا و 


و اه إحراة وقد طر حوا حدیثه و ارم 4 و مطرح و مطر وح الد رث و الان لا بکب حدرژه ای 

ر یت سس سس ۱ 1 

(۱) قلت * في شرح الالنية انام مراتب الفاظ التچریح على خمس مراتب وجعلها ابن اي حات 
ابن الصااج ارم مراتپ ویقول اسخاوی. دهی ضا ست الخ. راجع شیحه ص .بر طبع از 
ابو سعيد السندي, ١‏ 1 بت 


إمعاة النطر ‏ : ۲۵۷ ) 
لا أخعجاجا ولا ابا" رلا بل کب خديثه ولا يحل الروابة عئه ولیس بشیء ولاشىء وفلان 
ليشار فلس ولايساونىشيئا ونمو ذلك ؤم آدرج فى هذه المرثوة لبس بشی» هو اعدد وان قال ابنالقطان 
ان ان. معبط آذا قال فى الراوى لبن بشنیء الما بر ند اله لم برو خديئا كثيرا ثم ثلى هذء رة 
غنامسة وهی الان مرت و منگر افدبگ او حدیثف ملکر وله ما پنگر او مناکیر او مضطرب 
بالنديق او واه و ضعنوه ولا يحتج به ثم بل هذه مر‌ئية سادسة وهی فلان فيه مقاله او ادلی 
مقال ار فلان د فيه ضعف و بتگر يعتى مرة و بعرف انحری و لیس بذلکث و ليس بالمابن 
و بالقوى و لبس بحجة او ليس بعمدة او لبس امون او لبش من اهل المراد و توه لیس مق 
تال الجامل و ليس من الات المحامل والحیار البعير و کذلک لا يقلم بحدیثه او ليس بار ضى 
۱ لبس حمذوله و ليس بالحافظ او غيره اولتق مه و فى حدیثه شوه و مجهول و یه جهاله ولا 
ادری ما هو او للضءت ما هو يعنى لوس ببعيد عل الضعت و طعنرا فيه و مطءرن وفيه 5 الان و ازکو ه 
بنون و زای طعنرا فيه و فلان سء الحفظ و لین الحدبثك و اوه لین . قال الدار تطنى اذا فلت 
ولان لبن لا بكو ن ساقطا مترو ك الحديث و لكني جر رحا بشرء لا بسقط به هن العداله" و فلا 
تكلموا فيه و نحو ذلک وكذا سکنرا عله وفبه نظر من غير البخارى و اما لابخارى لها داحلان 
هنده فی ال تبة الرابعه” لاله لورعه قل ان يكم بكليه الراوی و هلا که و رها بل قال ان کار 
الها ادلی المنازل عند البخارى و اور دها. ۱ 
والحكم فى الرالب الأريع اله لا متي براحد مني اهلها ولا پسنشهد ولا بعتر به و فى 
المرتيتين الاير تین أن برج حدبث اهلها الاععار هگذا قال ا-خاوی فى شرع الألفيه". 
ولایطفی ان قوله او لبس بلقه اوغیرلقه" ولا مامون فى المرئية الرابعة مناف بظاهره لعده ليش 
پیامون فى ا رتهة السادسه اللهم الا ان بكون المراد ان لفظة لا مامون مع ليس بثقة او غيرئقة 
من المرترة الرابعة و وحده مق المرتية السادسة لعلى هذا فور لیس باللنة معرفا و لوس بثفة 
مدكرا فرق اذ عد فى الألفرة لب بالاقة معرفا بلا مطاف ولا مامؤن عليه من‌المرثية الرابعة والمصعف 
اشار الى المرتبتين الأولتبن كا تقدم ثم قال اشارة الى المرنبة السادسة بقوله ( وأسهلهنا ) 
ای الألفاظ الدال" على ال برح قولحم فلان) على ما فى فسطة ( لون و سیء الحفظ او فيه ادلي 
مقال ثم ) اشار الى ما بين الأولين والسادس من الرانب بقوله و بين اسوه الجرح و اسهله مانب 
1 بخفي اذر ام متروك او ساقط او فاءشش الغلط او منکر الحدبك اشد من قوهم ضعيف او 


0 ) ۲۵۸ 


لبس بقوى او فيه مقال ) جعل قرفم منكر احدیث اشد فى ارح مق الوقم میم ی رد 
من المرئية اللخامسة وا پوهم بآن منكر الحديك م الرااب التى لا يخرج حديثها لافیایرد | 
قال السخازی فى شرح الألفبة بعد ها ذكر ان مذکر الحديك من المرتبة اللدامسمة وان حکم المرتيفية 
الأخيرنين ان بخرج حديثهما الاعتبار لكي قال السخاوی کل من قلك فيه مدكر اديش لامنج . 
به وفی لفظ لا تجل الرواية عنه و صديع شبخنا يشعر بالمشى عايه حيث قال نقوطم مروك او , 
ساقط او فاحش الغاط او متکر الحديك اشد من قوم ضعيف او ليس بالقوى او فيه مقال ولك 
يساعد كولها من الاقی بعدها قول الشارح فى تخر پچه الأكير للإحياء و كثيرا ما بطلقوث المنكر 
على الراری لكوله روى حدیثا واجدا و نحوه قول الذهبى فى رجمة عبدالله بن معارية الزییری 
مق الیزان قوهم متکر العدبث لا یعون به ان كل ما روه منكر بل اذا روى الرجل جملة و 
بعض ذلک هنا كير فهو منكر الحديث التهى كلام السخاوی(۱) ثم ان العراقى فى شرح الألفية جعل 
سراب الجرح خمسة و جعل الرتبتین الأولبين عرتية واخدة ثم کون له ما ينكر او مناكير 
مقتضبا لترك رواية الراوى الا استشهادا على توقف بل الراجح حلاف فالالسخاوى فى شر حالأافرة 
ان ابن دفر العيد قال فی شرح الالام قوم رری ما كير لا يقتضى بمجرده ترك روابته جلی 
تكثر المناكير فى روایته و ينتهى الى ان يقال فيه منكر المحديث لأن منگر الحديث و صف فى الرجل 
بستحق به فى الترك لندیثه والعپارة الأغرى لا تقاضی الذیمومة كرف و ند قال احمد بن حتبل 


فى محمد بن إبراهيم التيمى روى احاديث مناكيرة وهو تمي انفق عليه الشخان و اه ارج 
فى حديث الاعمال بالنياك هی ۲(۰) 

ولا بخفی ان مب موارق الإلمام لان درق العيد وا لزان للذهبى نوع منافاة وما.يؤيده 
ما قلنا ان قوطم مدكر او مناكير ليس مقتضیا لعرك الرواية ما فى ننزبه الشريعه” لان العراق 
حديث من انخل ديكا ابرض كى داره لم يقربه الشیطان ولا السحرة ان الجوزى من طريق دت 
الس وفيه یی بن عنبة لعقب بان الحافط بن حجر قال ل يبين لى اكم عل هذا امن 
بالوضم فان رشبد ن سعيد و والد على ن ادلی ضیدان ولكن ل بلغ اس عا الى ان کم 
على سود بالوضم ؛ و عبدالله ن صالح صدرق لی‌ناه» الا ان فی حدیثه متا كير . تاه و 9 
الى لی الیزان روى عده البخاری فى سس انه یدلس وقول ام تیا عبدالله ولا 


ولك رسد 
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وهو هو. وبالجملة ما هو يدون لعيم بن حماد ولا امماعیل بن اويس ولا سويد بن سعید و حدیثهم 
فى الصحرحين و لكل منهم مناكبر پختفر فى كثرة مني روی التهی فقد حکم قرول رواية مدال 
بن صاخ مم قول الصئف فيه أن فى حديثه مناكير الا ان كلمة و لكل متهم مناكير پفتقر فى 
رة من ووى. قد يترهم مله ان قرم له مناكير الا لا بضر قبول الروابة اذا كان روليات 
7 طعنيك به كثير ة و پژیده ما ذكر لا ان الوهم ونكارة الحديث متشار كان فى كو اهيا من 
اسپاپ الطعن و ان كان الوهم اغف من الشکار ة كما ان قولنا له مدا کیر يدل على وقوعالأحاديث 
المنكرة مله کذلکث قولنا له اوهام بدل على وقوع الأوهام منه ولا دلالة للفظين على الا عتبار 
بشكارة اللحديث والوهم فاو كان الأول من الفاظ الجر ح لكان الآانى ابضا کذلک مم اله كال 
فى تقربب التهذيب له اوهام فى لال حاد بن الى ساي پان و امقاله من لم يختلف اعد يعتد به 
فى قبول روبته. ثم ذكر السخارى في شرح الألفية وما ينه عليه اله يتبغى أن بتأمل اقوال 
المزكين و قار جها فقد يقولون لان شة ار ضعيف ولا يدون به اله م شش پحدیثه ولا 
من برد و الما ذلك بالنسبة لما فرن معه على وفق ما وجه إلى القائل من السوال كأن سأل 
عي الفاضل التوط فى حدیثه و بقرت بالضعفاء فبقال ما تقول فی‌فلان و فلان(١)‏ فبقال فلان 
ثقة بريد اله ابس من لمط ما فرن به فإذا سثل عته پمفرده يبن حاله فى التوسط و امثلة ذلک 
كزيرة لا لطول ,ذکرها و منها قال عفان الداری مأاك ابن معين عن العلاه بن عپدالررحدان عن 
اببه كيف حدپاه) نقال ابس به باس قات هو اجب الیکث أو سعید ری قال معيد ارق 
والعلاء ضعبف لهذا لم برد به اين معين ان العلاء ضعیف مطلقا بدلیل قول اله لا ,اس به و 
اليا اراد اله ضعرت بالنسرة لسعيد المفرى وعلى هلا محمل اکمر ما ورد من اثلاث كلام 
اثمة الجرح والتعديل مني ول رجلا" فى وقت و چرحه فى آخر (يليشى ذا حكايه اقوال الرح 
والتعديل بنصهما لبتبين ما لعله فی منها علی(۲) كثير مي‌الناس و قد يكو ن الاخثلاف لنغير اچنهاده 
كنا هو احد احتالین فی قو ل الدار قطنى في الحسن 3 غفير بالمعجمة اله منكر الحديث و فى مواضع 
آهر اله مروك (۳) و الیهبا عدم لفرقته بين اللفظين بل هما عنده من صرابة واحده القوي .(4) 


(,) تلت ند جاع فى شرحه لزيا فلان ثلاث مرات ۰ والاه اعلم. 
(م) لس فى الال منها. وقد ذكره فى شرح السخاوی المنقول عنه, 
5 ليس فى الاصل نی #ازیه يي شرح السخاوي بوجود. 

م راجم فح ليث للحانا السخاوی ص ۱۱۳ طبع الحجچر. 


mM 5 )۲۲۰(‏ 
( ومع المهم ابضا معرفة سرانب التتديل ) و هى مدق عل ما هکره اوی شی ° 
شرج الألفية واريع على ما ذكره الغراقي فى الألفرة(1) ( و ارفيها ) ای الالم. دراب ولو 
ایضا) ای کا سبق فى الجرح با بدلى على البالغة و اصسزح ذلک و ھی 1۸۱ لارل رالد 
بافعل كأو لی الئاس او اليك الناس او اليه المنتهى فى بت ) وهل بلحل بها نئل فول الشالان: 
فى ان مهدى لا اعرف لظبره فى الدلیا تمل ثم يلبه ما هو المرترة الأولى عند #شهم قو لا 
فلان لا سأل عن ماله و تمر ذلک (ثم) إليها المرتبة الثالئة وهی اة الأرلى علد الذعبى فى 
مقدمة مرزاله و رهه العراقى فى الألقبة ولم یذ کر المر تبتين المتقدمين على هذه المرتهة ر هى 
رما تأكد بصفة) من الصفات الدالة على التندیل اى التوئین فإن الدلالة على جرد المدائة ‏ 
دون الضیط غير كاف و فلکت بأن تكرر بعيته ( او ضفاین) ای مغر تین فالأؤل ( که ته 
ام الحمل للمپالخه" کرجل معدل او ذف مضاف ای ذر ثقه والاقه" العدل الضارط راو ثيه 
بت) قال السخاوی بسکو ن المو حهة الثابت القلب راللسان و الکتاب وانلیچه" و ام امتح فا 
بثك فيه الحديك ممموعه مع اسماء المشاركين له فيه لاله كالحجة عند الشختض امه و ماج 
غيره (۳) والثالى مثاله ما ذکره بقوله ر او 12 حالظ ) او ا4ے و عکا-» از ليث چت و ما" 
ذکره الصنت وله ار عدل ضارط هل هو من هلا القبيل وا لر تة الرابءة القى سا ظاهر 
کلام ۱ اصدت الأول و عليه عمل الشخاوى کلام ا لصف ومقتضى النظر اللا اذ لوس فى عل 
فاط سب قتضی اللفظ ما يدل على اكثر من ةة و يكن حمل كلأ م المضعف صلخ خف 
بأن يكرن نرله ثم ما لاکد بصفة ارصلئين اشازة الى المرلية: الثالاة- و قشم سي النائنة او نر 
ذلكء) والحاصل ان التا کید الحاصل بالاكرار فيه زبادة على الكلام المالى دنم ر على هللا 
زاد فيه على تبان مثلا يكرن اعلى متها کفول ان سعد فى شحبة. 12 عامرن: ترك حجتاصای 
حديك. قال السطاوى و اكثر ما وقفنا علبه مى ذلك قول أن عي دا" عمزوء بن دبطلز وا 
(۱) حیث بتول : مراذب التمديل علي اريم ار خمس طبناته. ثم ذكر فى التفحميل اربع طبقات - رايم 
شرح الالفية للحااظ الم اقى المژان ص رم ج م الطيءة الاولي - ر بقول الحااظ السكاؤى- تنك 
عدران مراتب التعديل. وه مت وقددت الشرفها الخ. راجم شرحه سوه ر طبع الهند الشلیچ. 
ابو سعيد . 1 
() قلت: كل هذا من عبارة شرح السخاوی . وفيه #فولهم كان #تولی. ‏ 9 
(r)‏ راجم فتح المقیث لاحافظ السغاوي مه طبع العو وقية ساره الوم نان اا 


والله اعلم ١‏ 


[معاق النظر ۱ ۲۹۱ ) ۱ 


لفة ثقة لسع مراك و كاله سكت لانفظاع لفسه التهى (۱) ام تایها الرثيق الرابعة وهی‌ما افر ديق 
بصفة ادل ع التوئيق كثقّة او ليث او كاله مصدف او مدن او حجة او امام او لسبسة ما يذل على 
ااضیط ر كزابط و حااظ الى العدل فإن جرد الوصف بكل منها غير كاف فى الاحتجاج 
پحدیثه مفردا و الظاهر ان جرد الوصف الإنقان مثل الو صف بالف بط اذ هما منقاربان لا يزيد 
الإتقان على ااضرط سری اشعاره بمزيد الغبط و صنيع ان ای حاتم پشعر په لاله قال اذا قول 
لاواحد اله نو او منقن ثبت فهر مل تج بحديئه حبث اردف النان إثبت المقتضى لامداله درن 
اوالتى عبر بها فى غيره انتهی. (؟) 

ثم ان الحجة افری من اللقة كا يقنضيه كلام الى داود و ذلكث ان الآ جرى ماله من 
صلويان بن بنك شرحبيل فقال فة يمخطى كنا بخطی‌الناس. قال الآ جرى فقلت هو دجة قالالحجة 
احمد ن حنیل وگلا قال عیان ن الى شببة فى احدد ن عردا له 3 بو اس ثقها ولوس بعمجه” 
وقال ان معين فى محمد عل اسحاق له" ولیس بحچه" وفى ایی اريس صدوق ولیس بحجه" 
و كان لهذه النكته" قدمها الحطيب جيف قال ارلع العبارات أن يقال حجه" او ثقهترم). كم يلها 
ارتيه" انامه" وهی قوطم أبس به باس او لا پاس په عند غير ان معين لان ابن معين قال 
من اقول فيه لا پاس به فقا وغير عرداارحمان بن ابراهيم ر عيم نان اباذر الدمشقى قال قات 
لعبداار حمءئ ما تقول فى على ابن حوشب 'لفرارى قال لا باس به قال قات وم لا تقول لقه" 
قال قد قلك لکی اله ثقه" ر قولهم صدوق او مامون او نيار او حار اللذاق ر و يليها ماه" 
سادعه) وهی مها الصدوق ر روى الداس عنه او پروی عنه او الى الصدق ماهو پملی ليس إيعيد 
۳ المد ق و كذا شيخ وسط او وسط بدرن شيخ او شيخ نقط و صالح الحديث و پتر به و 
يكتب حدبثه ومقارپ الريك پکسر ااراء ای حديئه مقارب لحديث غیره من الثقات و مقار به فاخ 
الرای‌ای حديثه قاربه حدیف غيره أو جرد الحديث او حسنه او قرب حديثه او صو يله ار صدرق 
ان شاء الله تعالى و ارجو ان لش به باس ان الصدت اشار الى المر هة الاولى والثاائة بل أوع 
م الرابعة پم تقدم و الى اار لبدة الساهسة برله ( و لدلاها ) ای ادى مرالب التعديل ( مااشى 
() راچم شرح السخاهي ص و طبع الجر 
(,) قات؛ هذه من عبارة الحافظ السخاري فى شرح الالنیق راجع شرحه صى و طبع الججر, 


(م) تلت؛ كل هذا من قوله ثم ان الحجة اقري الخ الي هنا من عبارة شرح الالفية للحانط السغاوي, 
۱ اجم شرحه رمه | طيم ااجچر . 


) ۲۹ ( اساھ انر 


بالقرب ) او یکره أربها ( من امهل النخريج) وفى نسذة من اهل التخریج والظاهر اله تصحرین! 
را الأشياء ثثبين پا فی د ادها ( کشخ وبروى حدبله و يعثير په وغو ذلى ) من المازات 
المذكررة فى اارتبة السادسة ام اشار الى المرتهة للرايعة واللخامسة بقوله و بين ( ذلک مال 
لا یخلی لم أن اکم فى اهل هذه الرااب الإإحتجاج بالأربعة الأولى منها و اما الى بعدها ٠‏ 
فإله لا حنج بأحد مخ اهلها لکون الفاظها لا تشعر بحد شر بظة الفط بل يكنب حدړله و بختر 
قال ابن الصلاح و ان لم يستوف النظر المعرف بكرن ذلكث المحدث فى لفسه ضابطا مطلا 
واحدجدا الى حدیث مي ود یاه اعتر زا ذلک اديع واظرفا دل 4 اصل من روابة غيره كنا توبن 
فى ,بان طريقة الاعتبار فى له لم ان السادسة فلكم کی اهاها دون اهل التى هلها و نی 
م مي یکلب حديئه للامثبار و ضبطهم لو ضوح ار هم ایهم. قال السخاری و ال هذا 
اشار الاهبی بقوله ان قولهم ابك و حجة و امام و فة و ميقن من عباراث التعدیل اللى لانزاع 
رها و اما صدوق و ما بمده يعلى من اهل هاتيق المرتوكيق الاخبرليي فخنات فيها بين الحفاظ 
هل هی لوثیق اوللبيى و بكل حال ای میخضا مین كال مر( 
التجر يمح اننهی:(۱) 

و هذه ای المسائل الا لبة بعد ذلک وهی فول التركبة مي عارف باسيابها الى آخره 
احکم تال بذاك ) ای با ذكر مني مساال ارح والتعديل و انواءها (ذکر تھا ههنا لتكمله" 
الفائدة فأقول تقول ) بالط كير و الثاليث و فى لسذة مصيحة ویقبل ( انز کیه" مي عارف بأسبابها 
۷ من غير عارش) تصریح ا عم ضمنا_ایرلبط به قوله اثلا برک بمجر د ما يظهر له اپنداه 
ن غير مار سه و احتیار وكذا الحكم فى العجر ببح ۳1 مول كره بعد ( ولو كنت التركية صادرة , 
من مز واجد دی الأصح) ولو کان امسهة او مدا درلا وان اختاف فرو‌ا() ر غلاة! أن شرط ! 
الها لا تقول الا من الاين اناما لها بالشهادة ) ای بالتزكية فى الشهادة كا فى کلام ابن اصدلام : 
وغيره كيلا قال ٣ض‏ الحنقین(۳) ويدل قلية و له فى الاصح ايضا إذا الاختلاتف فى الشهادة واا ۰ 


وة الثرثیق و مرلفعة معنن رتب " 


(۱) قلت ؛ من توله: ثم ان الحكم في اهل الخ إلى هنا عبارة الحانظ السخاوي في شرح الالئية وعيارة 
الحانتا ابن صلاح لتلها الحافظ السخاوي . راجم شمر جه سح وو ۱ طم الخجرء أبو بعیل المندي. 1 
(۲) تحكى القاضی ابوبکر عن أكثر النقهاء من اهل المدينة وغيرهم انه لا يقبل تعديل النساء لا في اليولية.. 
وقي الشهادة. واختار القاضى اله بقبل تزكية المرأة مطةا في الرداية والمهادة. راجم شرج اة 
لشیخ علي الناري. الطبمة الاولي ص ۱۲۰ 3 
(م) المراد ند الشيخ على القاري. راجم شرحه ص وم 


(معاق النظر (CT)‏ 


التركيه” فى الشهادة فالأصح فیها ان معدل الشهادة يجب ان بکون اثنين كما ذكره | لصنف و 
قال بعضهم یکفی معدل واحد, قال بعض المدققين و تقل عن الى حنيمة و ایی بوسف رحمهيا الله 
الإ کتفاء بالواحد فى التركية فى الشهادة و کذا فى اار وابدة انتهی (۱) وهو المفئى به علد عل تنا افو 
۳1 فى كتب الفتاوى. 
( ولفرق ان التزكية تنزل منزاة احکم فلا بشترط فيها العدل والشهادة نقع ) من الشاهد 
عند الما کم و تزكية اللاهد فى معنى الشادد على زكاته فلا يد من العدد ( فافتر قا ولو قبل 
يفصل ( بالتخفي ف والتشديك ای يفرق رميز اين سا اذا کانت التزكي-ة فى آلروی مستندة دن 
المزى الى اجتهاده او الى النقل عن غيره لكان متجها) وفی لسغة متخرجا )صيغة ابام الفاعل 
مق باب التفعيل من ادر وج قال بءضالمحتقين(7) والظاهر اله لصحيف و فى تصدديحه لكات 
(لانه) ای‌التزکمه" وذكر لذنها )مون للتمديل ران كان) التقسيم (الأرل) و هو ااستند إل الاجتهاد 
( الا يشرط العدد) لاله حیندذ ب مزل الحا کم حك بكم بإجتهاده و رابه لا پنثله عن 
احدر۳) (و ان کان الثانى و هو الستند الى النقل ( فیجری فيه اللعلاف و پتبین بسا ذكرنا اله ) 
اى الثالى (ايضا لا يشترط العدد فيه ) ان عدم الا شراط ی الثانى لا الأول على الأصح (لأن اصل 
النقل لا بشترط فيه العدد فكذا فيما تفرع عله ) ای ما يترتب عليه من التزکیه" بعنی لا يشترط 
العدد لى قرول ار فلم پشترط فى جرح و دبله بخلاف الشهادة والله أعلم. 
قال يعض المحقةين(4) وهم ۳ ره وثيين الخ ان قوله لكان مايا لین ەر ضى E‏ 
بل المرضى عنده ان الواحد #كفى فى الا جنهاد و اللفل وال اعلم اهي ره) اقرل لامنافاة بين قو له 
لكان متجها و بين قوله و لین الى آخره اذ قتف الأول الاختلاف فى النقل و مقتضی الان 
الاكنفاء بالراحد على الأصح ولا عالفة بوتهنا. 
رو بابش ان لا بقل الجرح والثعدیل إلا ن عدل مترقظ ولا بقل جرح مل افر ط فيه فجرح 
اما من مفءو ل للمصدر ا لضاف إأيه و جرج فاعل ۹ فرط و فیه عائد لامو صول او من فاعل 
() المراد من الشارح القاوی. راج شرحه ص ٣م‏ 
(») الدراد منه الشيخ علي القاری. راجع شرحه ص ٠٣٠‏ 
(e)‏ قلت : کل هذا او رده الشارج القاري ايضا وهذه عبارنه. أبو سعید ااسندي. 


۲۳ المراد منه الشارح القاري رام شرحه یں‎ (e) 
۲۳ (و) قلت : الي هنا كل هذا من عبارة الشارح التاري» راج شرحه من‎ 


47 ( : إفعان شود 
للمصدر و اجرح من رضم الظادر اوضع القاعل | لستیر في افرط العايذ الى هلى وفية عائد 5 
ااراوی الل كور ضمنا ( لا یقاصی رد" لحديث الحدث كا لا يفيل تزكية مق اخل بمجرد الظاهر 
قاطاق التركية]) من فبرافظ وضره رالقائم بهذا النصب العظيم فايز بالثواب الجسوم والقام ال 
قال السخاوی رأى رجل عند موث ابن مین النهى ی و اصدابه عتمعين فسألهم عق ميب اجنیاءهم 
فقال النبى لا جنك لأصلى على هذا الرجل فإله كان يذب الكذب عي حديثى وأودى إين 
لعشه هذا الذى كان ينثى الكذب عي زسول الله ا و هر اللذی وفع له اله دين اقنوا لا إله 
إلا الله حدث بحدبث من كان آخر کلامه لآ له لا دخل الله" و فيضن روحه حين وصوله 
لا إله | ال و وفع له اله غسل على السرير الذى فسل عليه النهى يفيو اهنیث له ثم هنيئا. 

( قال الذعبى وهر) ای الذی رمي اهل الاستفراء القام في لاد الرجال 1 يجتمع اثنان مى علياء 
هذا الشان قط على او ثیقی ضعي ولا تضعيف فة التهى و هذا كان مذهب النسائى ان لا رارك 
حدیث الرجل حتى يجتمع اللجمبمع على تركه ) اورد هل أن ما يتفرع على قول الذهبى انما هو 
رك جديث الرجل اذا اجتمع على ترکه اثنان لا عدم العرك دنى لمع الججميع عل الترك. ولايطفى 
اله اراد قوی لا مدلع له اللهم ال ان يقال اراد اله اذا لم یجتمم النان على تض.عیف ثقه لكان 
اجتاع الالنين بمنز لة اجتماع الكل ولهذا قال النسائی, الكلام الذى ذ كره والا فاجتماع الكل على الترك 
فى غاية الندرة او يجمل المشار اليه وله و ذلا قول التركبة مني واحد على الأصح لا فول الذهبی 
فعنی التعليل حینثذ ان مقنضی قول النسالى أله او کان اارثق واحدا و كان ما سواه كلهم على 
برك الراوى أن لا يكرك ایضا لاه | تمم الناس على ترکه. ها قاله مبنى على قرول التزكية مني 
واحد لكن لا بخفى ان ۱ اسب حیتثذ تفدبم هذا الكلام على قرله و ينبغى ان لا بقیل الجرح 
والتعدبل الا من عدل متيقظ الخ و كان سیب الناحر أن کلام الاهمی مرئیط بقوله و يلبغى و 
ايضا بمتزله التعلول لقبول التزکیه من واحد إذا کان عارفا يأسابها فإنه إذا كان قرةالمزكين . 
و وصوهم إلى الصواب ا لرثية انى ذكرها الذهبی تغلب على الظن غليه” نامه" بصدق امز 
واو كان واحدا فوسط هذا الكلام للذهیی بين تعلول قبول التزکیه من واحد اعنى فوله لأن 
اصل الل لا يشترط فيها المدد الخ و قوله و طذا كان مذهب النسائى الخ حلي لسبه بملاحظلة 
هذا الكلام المتوسط فى تملول القبول ا لد كو ربمعرلة التوسط. و للشارحين عهنا توجيهان ابعد بي 
ما ذكرنا رابنا زکها اهسی من ذ کر. 1 


تست ید ام ری رن ار کے 
+ هذا الاعتراض قد اورده ال من امجشیین كما ذكره الشيخ على ابقاری . و اماپ عنه اپضا - 
راج شرجه ص ۸مم طبع تركياء 


إمعان اانظر ر۲5۵) 


( و ایحذر امكل فى هذا الفق من التساهل فى الجرح والتعديل فلله ان عدل من غير 
تثبک کان كا لبك حکا ایس بثابك فيخشى عليه أن بدخل فى زسة من روى دیا وهر بان 
اله كذب وان جرحم بغير حرز) ای بغير أحتياط و احتراز ع و قرع فى جرح مق لوس مجررحا 
او معناه بغير حفظ اه يقال تعرز لفسه ای فعله فى حراز ( اقدم على الطعق فن مس ) برعا 
من ذلك ( و وه بميسم) ای معلامة سوء فإن الیسم پکسر المیم آلة الک اريك 4 العلامة 
الاصلة بها جازا بقی عليه عاره ابدا" پحسب الظاهر و ان كان برد فى الحقيقة عددالله تمال 
«ر الا فان تدحل فى هذا ثارة »یی اذو ى والغرض الفاسد و کلام المقد مين سام من هذا غالبا 
و تارة من المخالفة فى العقائد وهر موجو د کثیر قديما و حديثا ولا ينبغى اطلاق اجرح بذاکت) 
اى بمذالفه" السيدة ( نقد قدمنا فرق الخال پروایه" المرتدعه” والجرح مقدم على التعديل وأطاق 
ذلكك جماعة) لأن مع الجارح زيادة علم لم رطام عليه المعدل و لأن الجارح مصدق للممدك فيا 
اخير به عن ظاهر الخال وهو بخر عن اس باطن خفی عن الا خو لعم ان عى سينا لقاه 
ا امدل فإلهما متعارضان (واکن عاه إن صدر ميبنا ) ای مفسرابأن يقول وچه ضعفه ان راویه 
فلان متهم پانکذب او هو سبی" الط مثلا كلا قال ابقاعی فى حواشی شرح الألفرة اعراقی 
فى التشبيهات | اذ كورة بعد انام الواع الضمیف ( من عارف بأسرابه لأن ان كان غير فر لم پقدح 
فى من اباتك عدالته وان صدرت م غير عارف الا سراپ م يعتير ایضا) ههنا مسئلتاك 
الأول اذا اخناف الجرح والتعديل قدم الجرح و قول ان كان المعداون ١‏ كبر عددا" قدم للتعديل 
وقيل الهما منمارضان فلا يرجح احدهم) الا بمرجح. ورجهه ان مع العدل زيادة على وكوة 
پالکترة ومع الجارح زيادة قوة الاطلاع على الباطن والجميع الممكنى و عند علبائد! الحنفية 
ان كان الجرح من اثنين قدم مطلقا و الا فالتعدیل مقدم عابه ان کان م اثنين الجر ح الثاتى 
اكثر الحفاظ على قبول التعديل بلا ذكر السوب وعدم فهرل الجرح الا بل كر السپب. قالاللاطيب 
انه الصواب عندلا و كيل پعکسه و قبل لا بد" سیبها و قال امام ار میز واخناره تلميذه الغزالى 
والاعام فخرالذین الق ان حکم و بفضول با اطلقه العالم باسهابه با . 

قال السخاری فى شرح الفية العراقی واخذاره القاضى ابوبکر و نقله عن الجمهور تقال 
قال الجمهور من اهل العلم اذا جرح مق لا يعرف الجرح يجب الكشف عن ذلك و ۸ بوجووا 
ذلك على اهل العم بهذا الشان قال والذى بفر ی به عندلا ترك الكشف عن ذلک اذا كان ا جارح 


(1) 


اا کا لا يجب اسفسار المدل عا يه مار عنده زک عدلاو عمق جك من ای اپ 
الغزالى فى المد#صفى لکنه حکی عنه فى المنخرل خلا وما ذكره مله في المستصفى هو رطان" 
صاحب الجصول(ا) والآمدىكا روه هنه انلطیب في الكفاية باستاده الصجيح واختاره العارچيي, 
ايفما و ذاكك اله بعد لقرير القول الأول الذی صو به فال على ان تقول ایض ان کان اللی. 
برجم البه فى اجرح مدلا ميا ی اعتقاده و العاله عارفا صفة العدالة و ابلرح و اسرابهما الما 
باختااف النقهاء فى ا<کام ذلكف قبل فوله يعد جرحه جملا ولاپسآل عه به التهى و قريب 
منه اعتیاد فرل الفقيه أ لوافق ,تنجس الياء دون مقيول الرواية غير الفقيه فإنه لابد مني ذكره 

السب التهى کلام السخاوی. ۱ 1 


و لى التوضيح و إن کان الجرح مي ائمة ادي فإن كان الطعن جملا لا يفيلو ان کان. 
مفسرا نان اسر با هر جرح شرها متفق هليه والطاءنى من اهل التصيحة لا من اهل إلمدارة 
والعصرية يكون جر حا والافلا. انتهی (۲) والمصتف اختار فى كل ن السئلقين الفرل الأول مي 
الأؤرال الذكررة وركب ١‏ لین اجب اختواره فحصل مله ایرد کون الجارح مارفا 
الأسباب نظاعر ان من تكلم بلا مرلة لا عبرة به ولذا قال التاج السبكى_إله لا تمديل ی 
ل جرح اي الم ككلم عن کلامه ان البرح إذا لم يكن مفسرا قدم التعدبل سواء كان اجار .مالل 
الا ساب ار لا . ۱ ش 


( إن خلا المجروح من التعدير) و فى اسخة عن تعديل (قبل) الجرج فيه (جملا غير مين 
ااسپب اذا در مر عارف فل الخیار لله اذا يکي دمک عل كان فی" غير المجهورل و 
اعمال قول ال جرح اولى فى اهياله و مال ابن اله لاج في مثل هذا إلى التو قف ) ولا یخنی:ان 
اار د معنیون منی عدم العمل به وهلا ماق فى الول بالترقف ايها کا ي یخفی والظن . ,هدم . 
۴ سول ال کل قن ١‏ الث قول البارس اذ ريمت ظ 
1 ب الى ر ول للد ع ولا رار قت عل هل اظن إعال قول جارح 2 بکفی ‏ فى اعهاله 
عدم العمل په ولو فيل ان عدم العلم حاصل سیب اطهالة )درن امارح ابضا از عاله انها 
e‏ دسا را 1 
(۱) هو کتاب قى اصول الفقه للرازي واختصره سراج الدين محمود بن اي بكر الارموي المتوفی رو و سما 
التحصیل. اسشمهاد المحصول من کتابین لا یکاد يخرج علهما غالبا وها المستةعول للغزالی والمعتمد 
لابي الحسین البصري. راجم كشف الظنون لاجابى , ل u‏ 
)۳( قات : ذکر في التوضیح بعد هذا وبا لیس بطعن شرعا فمذکور في اصول الیزدوی فان اردت ف مب 
بالمطالعة فیه, و قلت کانت في السخ الخطية للامعان اغلاط- في آلنقن فصححتها"من التوضیح شرج + 
التنقيح ن اة الخطية لهذا الکتاب المو جودة فی دا رکتبی. ابو معيك الستهی.. 8 مد ۲ 


إمعان الاير ر ۸)۲۱۷ : 


یکون ‏ )الظى المذكو ر قلا لا سل ان الا عمال بهذا العلی اولى من الإهبال إذ فى الإعاك 
ظن الكذب: بالمسلم من غير حقق و فى الإهيال عدم ذلكك الظی (الإهبال. اولى . 

(قنجؤة :- قد ذكروا فى مسئلة الا حتلاف فى التعدبل والجرح لفظ التغديل ولا يخفى ادا 
جزء مخ 'معنى الاق (إن الثثة كنا عرق المادل الضابط فهل مسادهم بالمادل الثقة فشمل حكم هذه 
المنئلة نا اذا اختلفث الرواة فى الضبط وعديه ارلا مل تاملى وم ار من صرح به فصل ای 
هذل البدث الا ی لوع من جنس ما تقدم فى المائمة مفصول سا قبلا لمخائرة ما بينه و بینه او 
بطرل الفصال من ذك ر الهم وهو اظهر والا فا مده عطاف 3 ما قله متنا و ون اشار 
قوفن E ١‏ 

م فصل:- ومن الهم فى هذا الذي معرفة كنى المسمين مى آشتهر انمه وله کنبة لایژمن) صفة 
اخرى ( من ان پانی فى بعض ار وايات مكنيا ثلا پفان اله آخر) علة لكون معرفتها من‌المهم. 
قال بعض المحقين(1) ال ما يعرف به مى جعل علامة عليه من الاسماء ولکنی والألقاب. فالاسم 
ما رضع علامة على المسضى والكنبة ما صدر یپ وم واللقب ما ذل هلى رفعة المسعى او صلعتة 
هلا م أعثاره السيد الشريف و اما فا ذكره العلامة التفتازاى الاسم اعم من اللقب والكنية 
وهوالذی يرائق قوله الا نی و معرفه من امه" كنية وهو قلرل اھ ` و سرجرء ما بتعلق به قربا 
الشاء الله تعالى والله الى اعم ١‏ وسرفة اسما الیکنبین) ای المشتهرين بالكنية رو هر عكس 
الذى.قوله و معز نة ملق اه که كأبى بلال و الى عضین يمتح الحاء ء (رهرفایل) وفى لسذة 

ری وهم لیل ناء على ان مق چمع معنى مفرد فا و حمل فایل حینثذ اما لکون المرجع 

«فردا انظا أو لكون لول يستؤى فيه | ةرد والجمع وان کان قد يقال قلياون ( و معرفة 
م اياف ف فى كتوتة وهم كثير ومغرفة من کارت کناه كان جر یج وله کنیتان ابر الولید و ابر 
خالد از کترت لدوته والفایف ) عطت الألقاب النعرت تفشيرى او من قبل عطف اللداض” على العام 
ار و معرلة من وافقت تكنيقه | اسم انيه ) فيا اضيت اليه الاب و وه ر كأنى اسحاق ا, رأهيم س 
"ادق المدلى احدانباغ التابعين و فائدة معر له الفى الخلط عمن أسرقه الى ايه فقال اخيرنا ان اسحاق 
تسب) بص رة المجهر ل والنائب مناب الفاعل عائد الى عن ( الى الت كرت وان الصو اب اخمير نا 
اپراسججی او بالمکس کإسحاق , بن الى اسحق المنويعى ) ,فیح السين المهملة وكسر الو حدة بعدها ية 


0 المراد مه الشارح القارى راجع شرحه ص ۲۴۰ طبع تركيا, 


+ إمعانلء به‎ (A) 
فعين مهملة منسرب الى قبيلة من اليمئ سكفوا الكوفة ( اورافشع كتيعه. كنية ز وجته ) فيتيا:اضياك..‎ 
اليه الاب والام (كأنى ايوب الا نصاری و ام ايرب صطابيان مشهوران ار وافق اسم شیخه-امم:‎ 
ايه كالر بيع 9 انس عن الس هكذا يالى فى الروايات فرظ ) ةة المجهول ر اله روى صن ,ابه‎ 
كا فى الصجيح عي عاس بن سعد عن سعد(١) وهر أبره ) ای بظي ان السا ابوه کا ان سعدا ابر‎ 
عاس فى الصحیح (و لس الس شيخ الربيع والده) فأنس فى المثال المذ كور ليس كعد فى الصحيح‎ 
ربل ابوه بکری) منسوپ الى بكر بن وائل (وشیخه الصارى وهر) ای شبخه ( انس ن‌مالک‎ 
الآ نصاری الشهور و لبس الربیع ال کور مق او لاده ومعراة من لسب الى غير ابيه ) ای اجنمی ,سیب‎ 
كا لقداد) بكسر المیم ( بن الأسود نسب الى الأسو د ن ) يغوث (الزهرى لکونه متاه و انم‎ ( 
هر المقداد ن عمرو (او لسب الى امه كان علية ) بضم مهملة ولتح لام و تشديده ( وهو اسمعيل‎ 
ن ابراهيم بن مقسم ) بكر اوله و سکون الفاف و انح المهملة ( احد الثقات و علية اسم امه‎ 
اشتهر يها و کان ) مم الا شتهار المستازم لذ کره (يحب ان لا يقال) وفى لسطة لاحب ان بقال له‎ 
ان علية لأن ذكر الأم مكروه ءادة او نموف الاشتباه ( و لهذا كان بقرل الشافعي اخرلا‎ 
اساعبل الذى يقال له ان علية ) والمراد بالاسم اعم من ان يكرن بواسطة او بلا واسطة فشمل‎ 
ملي لسب الى جدله كيعلى بن منوا بضم میم وسکون لحتية مثناة مفتوحة ( او نسب الى غير ما پسرق‎ 
ال الفهم كالحذاء ظاهره اته منسوب الى صناءتها ) ای صناعة الحلا پالکسر و هر النعل و رجوع‎ 
الضمير إليه لأنه مفهوم من الحذاء و ثائيث الضمیر بتاویل الصفة او لأن النعل ءژنش سماعى (ار‎ 
بيعها وابس كذلك و الما كان #السهم فنسب البهم و کسلیبان التيمى) إفتح الفوقية وسكون‎ 
التحتيه” وهر الذى قال اللبی ل فى الدرم وقد سثل من السواد الأعظم مشيرا اليه اله السواد‎ 
الأعظم (لم يكن مق بنى النيم و اکن لزل فيهم و کذا من نسب الى جده) كأنى عبيدة بن الجراح‎ 
فإنه عامس بن عيدالله بن الجراح (للا یمن التياسسه مني واف اسمه) اسم المتسوب (؟) ففعول وافق‎ 
حذرف ( و اسم أيه ) ای اسم الى الموافق اسم الجد الم كو ر قحمد بن السائب بن بشر(۳) و‎ 
بسب إلى جده محمد بن بشر . و ما پتیفی ان يعلم أن ابن الصلاح والاوری جملا أن نسب الى غير‎ 
أيه اقسامًا اربعة من اسب الى اجنبى و إلى امه و إلى جدته و إلى جده والمصنف جعله قسما‎ 


(۱) یعنی ابن ابي وقاص رضي الله تعالي عنه. وقرله وهو ابره اي سعد ابوه اي ابو عامر. 
(r)‏ في اة المخدوم پشپر فى ”كلا الموضعین. 


إمعاة النظر (فككل) 


واجدا وهو القسم الأول مني الاقسام الأربعة و جمل القسم الثانی مني اسب الى امه و اراد به 
ما يشمل القسم الثالك و چعل القسم الرایع و هو «ن اسب الى جده دالا فيمى نسب الى غير 
ما سرت الى الفهم نانه مسوب إلى بيه بواسظة الا ان هذا السبة لا تسيق الى الفهم فاوس القسم 
الثالك ٠هملا‏ فى کلام المصنف كا ظئ إعض العارفین ( و) معرفة من اتفق امه و اسم ابيه و 
بجده كالحسق بن اسر ن الس بن على بن الى طالب رضی الله تمالی عنهم و قد بقع ا کنر من ذلکت 
وهو من قروع ااسلسل وقد يتفق الاسم و اسم الأب مع الاسم و اسم الأب) ای مع اسم الجد 
و اسم أبيه وقد وفع فى بعض النسخ هکذا صر با مم اسم الحد و اسم ابيه قصاعدا ( کال الیم 
الکندی) پکسر الكاف وسكون النون ر وهو (زید بن الحسنى بن زید بن الحسيق ) (او)الفق 
(اسم الراوى و اسم شبخه وشيخ شبطه فصاعدا كعمران عن عمران الأول يعرف بالقصير والثافی 
ابو دجاء العطاردی بضم المین و اللالف حصين) بقم الهمله" الأولي وفتح الثانية مصغرا الصحالى 
و کساپیان عنى سلبان عنى سابمان الأول ان احمد بن ابو ب الطبرانى والثانى احمد بن أحمد 
الواسطى والثاليك: ابن مرداار حمق الامشقی) کسر او له و فلح المیم و کسره! رااعررف ان 
بلك شر حبيل ) بضم الشين المعجمة و فاح الرای و سكون الاء المهملة بعدها موحدة مکسورة 
اسحیة ساكنة ( وقد يقع ذلك ) ای الفاق اسمه واسم أبيه واسم جده(١)‏ ( للراری و شیخه معا کی 
العلاء) پفتح المهملة (الهمداتى) قال المصنف رحمه اله هو بتحريك اليم و الذال المعجمة لسرة 
إلى البلد و پسکونها و اهال الدال لسپة إلى الفیبلة ومع اوله ما فى الكتاب لقله التلميل (العطار 
مشهور بالروابة عق الى على الاصفهاتى الحداد و کل منهبا اسه السئى بن اجمد بن احمد إن 
الحسق قافترةا فى الکلیه والنسيه" إلى اليلد و الصناهه" و صتف فيه ) ابوموسى المدتى جزءا سافلا 
و مغرفه رمق الفتى اسم شرلطه والراوی عنه ) ای هي من انفق فيكون اسم الراوى متفقا مع 
امنم شخ شبحه ( وهو لوع اطيت لم يتعرض له ان الصلاح وفائدته رفع الابس عمق یظن اف فيه 
تکرارا وانقلابا فإذا قال مثلا تلمیذ مت عى مس عن البخاری عت مسلم يظاق فيه الظان الثکرار 
پآن يكرن المرا+ مى المسلمين واحدا والانقلاب باسم آخر پاعتبار أن التامیذ كيك يكون هخا 
( ف امثله البخارى روى عق مسل و روى عنه مس فشیخه سل بن ابراهيم الفراویسی) پکسر 
القاء ثم راء بعده الف ثم دال مهمله ثم تیه" مباکنه" فسين مهمله” فیاء السبه ( الیصری) 


(,) في لسخة المحدوم: ای اتفاق الاسم و اعم الاب و اسم ااجد. 


(۲۷۲۰ : معان النظ 77 ْ 
فیح الموحدة و كسرها ( والزارى عنه مس بن الحجاج ) بفتح ارله و تشديد الجهم الا زلی ۰۰۶ 
( النشیری) ,الاصغیر ( صاحب الصحبح وكذا رقع ذلكك لعبد ابن حميد) بالتصغير ( ابضاروی " 
عن مسل إن أبراهيم و روی عله مسل بن الاجاج فى صفيصة حدللا يهله الترجمه" يعيتها ) ان 
پترجمه عبد إن حميد عق مسل (ومنها وی إن ی كيز روى عن هشام و ړوی عنه هشام 0 
اشیخه هشام 3 هر وة وهو من افراله والراوى عنه هشام 3 ان عبدالله الدسوواء فيه بح الدال . 
و سکرن السین المهملنين و لح افو أية ثم واو يعدها الل ممدودة و باه النسية” (و منها ان جريج 
بالجيمين مصغرا روى هن هشام وووی عله هشام فالأعل ان عروة والادی ان پو سنت 
الصنعانی بقح الصاد الهمله" وسكون النوث الأرل غمين مهمله رو متها الحكم ) يفتحتيق بل 
مه" روی ع این ای ابلى و روی عله ان ایی لى فالا على عبدالر حمق والأدلى محمد بن 
عردالر حمن ال كور امه كثيرة ( ومن الهم فى هذا الى معرفه الاساء الجردة) ای 
احوالهم مع قطع النظر عي هو صراك المذ كر رة فانداع ما قالع التلميذث ان كان المجرد بالمجردة ' 
النی لا تتقيد بكو لهم لقانت او ضعفا ار رجال كتاب حصرص فلا يظهر مه‌نی أو له فنهم مني جمعها 
بغير قيد انتهی ولو حمل المجردة على المجرد عن الألقاب والكنى اورد أن جميم الأئمه" 
الکب الآنى غير دص بمن لم يكن له لقب أو کابه كا ۷ يخفى. 


( وقد جمعها جیاعه" من الأئمه" فنهم مني جمعها بغير قید ) ای پکولها لفات ار ضماف 
و ,كاب دون كنات ( كاين سعد فى لقانت و ابن الى خرلمد) إفتح اللىاء المعجمه" وسكون: 
التحتيه و فتح ا مالل" ( ولایخاری فى تار پخهت] وان الى حازم فى الجرح واللعدیل ومهم افره 
الثقاث كالعجل ) بسكون الجوم (ر ان حبان) بكسر المهمله" و تشديد الموحدة (واين شاهپن و 
منهم من افرد المجروحین كاين عدى و ان حران ايشا وملهم سی نید پکتابی .حصوص 
کر چال الپیطاری لای لمر الكلارذاى ) يفتح اوله ( و رچال مسل لألى بكر بن منحويه بفتح ميم 
وسكون لون ثم جرم مومه بعددا واو ساكنه” فتحتيه" فباء تالرك مفاوجة" ( ورجافذيا مما 
لأ اففل بن طاهر و رجال الى داؤه لا ی على ابلیانی) بفتح الجيم و تشديد اللحنیه" بمدها 
الف و اون و ياء سپ و کذا رچال اثر مذی والسالی لجياعه” من للمخاربه" و رچال اسه 
ااصحرحین و أ داژد والترمدی ولنسائی و ان ماچه لمرد الغنی المقدسى) بفتح المیم و سکو۵ القاف 
و کسر الدال ر فى كتاب الکال م هلبه المزی) ليه ال مزه )کسر میم و تشدید الزای بلك 
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إمعاة النظار (۲۷۱) 


بالغام ر فى تایب الكبال وقد اطصته وزدش عليه اشياء كليرة و صونه تهذيب التهذيب وجاء مع 
ما اشتمل عليه من از باداش قدر للف الأصل و من المهم ابضا معرفة الصاء الفردة) و هی الي 
1 یشار لك من يسمى بشىء منها غيره فيها (وقد صدفت يها الحافظ اہو )کر احمد ن هار ون البردجى ) 
بفنح موحدة و سكون راء و کسر دال مهمله" و تیه" فجرم فراء لسپة ( فذ کر اهیاء ملووا عليه 
بعضها مق ذلى وله صفدی ن متا پکسر السیق احد الشملاء و هو بصم الصاد الهملة وقد 
تردل سينا مهماة و سكون الخين المعجمة بعدها دال مهماة ثم اء كراء الاسرة و هو اسم ءلم وابس 
هو فرذا ) ای شخصا واحدا كا ظنه البرد جى ( ففى الجرح والتمديل لان آلف حالم صفدى !كرفي 
ولقه ان معیق ) يتح الميم ( و فر ق ينه وبين (ذی قبله فضعفه و فى تاريخ المقیل بالتصغير 
صغدى ن بدا بروى من قنادة قال العةيلى حديئه غير مخفو ظ التهى و اظده هر الذى ذكره 
ابن ای حائم على ورلقه و اما كون المقبل ذكره فى الفعفاء فإن] هو لاحدیث الى ذكره و 
ایست الآ فة منه بل هی من الراری عق عنيسة بن عوداارحمن والله اعلم). 
( ومع ذلک سندر فاح الهملة والاون بوزن جعفر و هو موی [لواع ) بكسر زای و 
سکره لون فوحدة ‏ الجلاى) بضم بلیم (له عصود" و روابة والشهور اله يكنى) بصيغة ا لجهول 
مشددا و عففا ( ابا عبدالل وهو اسم فرد ۸ يسم به غيرة قينا لعل لكى ذکر ابو مرسی 
فى الذبل على معرفة الصحایه لايق متدة سندر ابوالاسود روى له حديةا و تعقب) ,اله هر الذى 
ذکره ان مندة وقد ذكر الحديك ال كور محمد بن الربیع) لح الراء و کسر الموحدة ( یز ی) 
پکسر ارم و سکون الاحة بعدها زای مسوب الى جيزة مرضع معروف بمصر ( فى تاريخ 
الصحابة الذى تزارا مصر فى ترچمه" سندر مولى زلواع وقد جررت ذلكك فى كتاب الصجه 
وكذا معرفة الكنى المجردة ) الفردة كالى العريديق ,التصغير والثنيه” راه معوية بن سيرة 
افم | لهملة و فتحا لوحدة والراء لم ار له ارها غيره ( و الا فاب و هی) ای الا لاب ار كر 3 
بلنظ الاسم) كسفينة على وزن مدينة مولى رسول اله يكل لاب يذلكث لكثرة ما حمله في 
بعض الخز والق مین سیف و ترس و فیر ها مما يعجز رفقته عن حمله ر وتارة بلفظ الکنیف) کای بطن. 
قال (۱) بعض المحلقين:- و فیه ان كلا مني الاسم والكنية واللقب فسیم اللا خر و تقدم 


چراپه اللهی. 


)0( المراد ملك الشارح القاري رام شرحه ص ۲۴۹ طبع ترک ا 


:. إمعاة #نظرا‎ OYY) 


اقول الذى تقدم هر بيان الا حتلاف بين الفتازنی و السید الشر يعت وان الاسم املع ما فخيينه 
اليه التغتازانى اعم م الاب والکنبه" وقول الصف رمن اسه کنیه" مینی. عل ما ذهب لأيه. 
التفتازائى ولا بطفى ان مقتضاه | لهاپنه )بن الإلاإه . عند السید الشروئذ وين اقب والقئره 
عند الاقدازانی فالاءئرض ههنا على وفق الفعازان انیا -يندقع مني غرله وعی تارة تكو ن رافظ الاسم 
ولا يندفع من قوله وهی ئارة تکرن پلفظ الكنيه” فالجراب اف التعریفت الملكرر لبا بق 
الاسم واللقب والکاره لا يتفي المياينه' بين الثلاله بل بینهبا عمرم و توص مني وجه ان 
الاسم ما وضع ملامه" هل المسمی سواء كان مصهرا الأب والأم او دالا على ره المسمى # 
صتدئه اولا و الکتیة ما صدر باپ وأم كان علامة على المسمى ار لا مصندرا الاب والأم اولا 
فعلى هذا لافار على کلام الصدث فى هذا ۱ لام وفى الشابق و لیس کلامه مبنی على ما ذهب اليه 
الزدازای فقط , 

رو لفم) ای الألقاب زمرة بسبب عاهة ) ای آنة كالأغعمش والأعرج ز اوحرفة کابزاز ) (د) ' 
كذا معرنة (الأاداب ) وهی تارة تفع ( ای ثقبالل ) جمع قبيلة وهم بنو اب واحد و (هو) 
فى اة وهلا وهر فى نسطة وهی ( فى المتقدمين اکتر) وفى بعض السخ ١‏ كترى ( پانسپه" 
إلى ا لاخر بن ) قال المصععت رحمه الله لف التقدمین کالوا يعتدرن بحفظ السابهم ولا يسكئون 
المدن والقر ی غالبا بخلاف الداحر ین لفله التلميد (و) ثارة رای الأوطان ) جمع وطن وهو محل 
ال سا مني بادة ار صتيرمه" او سكه" ( وهذا في المتأخرين اكثر بالنسبه" الى المتقدميق والعسبه" 
الى الوطق اعم من اله بكرف بلاد او تراع) جمع شيعه" وهی المقار او سککا) جنيع مکه. 
وهی اوسع مق از تن ( ار #اورة ) ولذلكك تتعده السبه" .بحسب الالاقال والأحسن فرمن انظل 
او براعى الترترب فى النمیه فيقال المصرى لم الدمشقى مثلا و مج کان متي اهل ريه مق ری | 
إلده عرز اف يتسب إلى اريه“ نقط او الى اليلد فقط ار الى لاحيه" تلكث البلدة او الى لقليمها . 
ويجرز المع ليدأ بالعام ام بالللاص فيقال المصری الصمیدی المناذى المخصوص مثلا فا عرص | 
قريه” وا له" بلدة والصعید لاحیه" المنيه” لیحصل بالثانى فائدة لم تگي لازمه" من الأول ورل 
المکس اذا المقصود اللمییز وهو حاصل و کذا فى النسب ال القبائل بيدا العام ثم بالحاص | 
فذال الفرشی الهاشمی و يقع تار ( الى الصنائم ) قال عض ااحففین ر۱) الصناعة پالفنح الحهن مق 


(,) المراد مله الشيخ على التاري . راجم شرحه من ۲۵۱ طبع أتركياء 


الحرفة لآن الصناعة لاد من المواهرة فيها بخلااف الرفة كذا قرلى و اما پالکسر فهو بمعتى 
الا صطلاح الداشی هن الصفة المعنوية مي العلوم العقلية والنقلية ( كالفياط ) واطرف كاليزاز) 
بابع البزمع غير مباشر ة فى تحصول وچوده من الغزل والنسج (۱) ( و بقع فيها الاثفاق والانم!ه 
كالاسماء وقد لقع الالساب القابا) ای قد يقع الاغب بصيغة العسرة کخالد بن علد ) بفتح میم 
و سكون ( القطوائى) بفتح القاف والطاء المهملة ( كان کوفیا يلقب بالقعاوافی و كان يخشب متها ). 
ا هم ايها محر فة اسياب ذلکث ای الألة'ب) لفسير اذلک و جمله .عض المحقة ين رل 
تفسير الأسباب حبك قال ئى اسراب الساب الألقاب التهى كااطال لقب به معوية بن غيدالكريم 
تفلاله فى طريق مكة (والتسب) عطف عل الا لقاب على تقدير كواها نفسيرا اذلک و على 
ما ذکره بعض المحققین عط على اسیاب ذلک ( القى باطتها على حلاف ظاهر ها ) دید ین 
السالب العوقی بفتع المین وااواو و بالقاف پاهلی ازل فى العوقة بطنن مین عبد القيس امسب یه 
ر و معرفة الموای من الأعلى ) كالمعئق پالکسر والمخالف بالفتح ( والاسفل ) كال ميق پالنتح 
والمخالث پالکسر ( والاسفل بالرق و بالحات ) پکسر فسکرن و هی المعائدة واامعاهدة على 
التعاضد والتساعد اوبالاءلام كأنى على الحسق بن عيسى كال لصراليا و اسلر على يد ان المبارك ر" 
(لآن كل ذلک) .ی كوله اعلى واسفل الى آخخره (بطاق عليه مولی ولا يعرف تمبیز ذلكك الا 
بالتنصيص عليه ومعرفة الإخوة والأخواث وقد صنف فيه القدياء کعل بن المديني ومن 
المهم ايضا معرفة آداب الشيخ والطالب و يشار كان فى تصحيح النية ) قال 


ما الثوزرئ 


قلت لخويب ان الى بات حدثنا قال حئى نجىء النية (والتطهير من اغراض الدايا) 5 الال و لاه 
واتباع الهر ی ( و سین الاق ) و ذلى ان عم اعد يرث عل شر رف لكرله مضانا إليه صلى الله 


عليه وسل ایناسب صا ديه و طا لوه ان يكون موسوما بمكار م الأخلا ىق و عاس الشيم کن فيه 


ایض | ان لاوما ولا احدهما من #لس الحديث لقادم نقد قال المزورقى القارىي لدی 
ر سول الله ع اذا قام لاحد كنيث عليه خطيئة ومني آدابهما جميعا العمل با ورد من 
احاديث الفضائل التى اوس فى مذهیها ما يصد عنها و يدفرد الشيخ بأن يسوم ) من لافمال 
ای الطااب الحديك ( إذا احتيسج إليه وجوبا) ان تعين عليه و استحیای! ان کان ثم مثاه وقال 


_ () قلت: هذه عين عبارة الشارح القارى. راجع الصفحة المذكورة. 
(۲) المراد منه الشارح القاری. رام شرحه ص ۲و طيع تركياء 
(م) كل هله من عبارة القاري وبعد هذا فقيل له مولى ابن المبارك. رلجع شرحه. الصنحةالمذكورة. 


¥4( إمعات النظر 


مهم بستجب للمتصدی اماع الحديك اف يراغ اربمین لألها انتهاء الكهرلة وهو حد الا منتراء 
و مهي الکال ولیی رسول الله وا و هو ابن اربعين. والق ما اختاره | لصتف اله متى احليج 
ال ما عنده اسسلحب له اصدی لنشره فى ای سبق کان کالک فإله تصدی له وله ليك وما ره 
سنة و قول سيع عشرة والشافمى الحل عنه العم وهو فى سني الودالة و همر بن العز پز يبلغ 
الأر بمين وغيرهم من لشروا على ما لاحصی ولم ببلغوا ذلکث و مني الكر التقويك بسن تحصرص 
القاضى عياض وبين اله كم من الساف فن بعدهم ۸ ینته الى هلا الس لشر مق الحديق ما 
لا سی . 

ر ولا محدث پلده فيه اول مت حصو صا عند حضرله (بل رشد اليه) لأن لین 
النصبحة ( ولا يرك اسماع احد انية فاسدة) ای لا يمنع من تحديث احد لكولة غير صمي الیة ازله 
پر جى له تها بمد. قال بءضالساف طلنا الم لغيرالله ای ان بکون الاشرا) ر وان يتطهر طهارة 
كاملة ) مین فسل او وفسوء و يتسوك و بتطیب و پبرح لله و ينوب [ايه و يتضرع لدیه . 
ولايخفىان التطهير ۷۸ بشي ركان فيه لاما بتفرد به الطالب کا صرح به اللووی فى شرح يح سل 
رو ياس برقار وسكون ولا حدث ااا ولاعجلا) يفتح فکسر ای مستعجلا فى تلظ 
الح بر بحي يمتع السامم فهم پمسضه فإ کلامه صلل اله مايه رس كان فصلا بل كان احیانا 
بکرره لا ۱ قد روی عن عائشة رضی الك لهالل عنها يکي النوى 42 پسر ھ الحديث کسر دکم 
الما کان حدث حدیلا لو عتّده الماد لاحصاه او المنى لا حدث حال كوله مستعجلا فی اس مي 
اموره فإله حينئل بكرن مشغول البال فریبا بقع خلل فى القال(۲) ( ولا فى الطريق إلا اذا 
اضطر الى ذلک) روی می مالک ال اله كان اذا اراد ان يحدث توفأ وجاس عل صدر اراشه 
و تمكن فى جاومه بوقار و هيه و حد فقيلله فى ذلكك ذقال احب ان اعظم حدیث رسولالله 
صلى الله عليه و سل ولا اجدث إلا على طهارة و کان يكره ان يحدث فى الطر إلى او وهر قائم او 
يستعجل و قال احب ان يفهم ما احدث به من رسو لاشو وروی عنه اله كان يخسل ويتجر 
و لیب ( وان بسک عق التحديث اذا بحشى التذیر أو النسران لمر ض او هرم ) بفتحتین ای 
کار سل وان "0 پخش التغیر و السیان رحد ث مع الم ض وکر الس ان ان ممین حذث عند 


() وكتب الشارج القاري بعد هذا: وهذا هوالغالب قي علم الکتاب والسنة بأن مآلهما و نسيحتهما 
لصاحبهما ال پحسن ماله و يشتم بالح:ول بآله» راجم شرحه ص وو طبع ث رکیا. 
(r)‏ کل هده بن حبارة الشارح التاري . راجع شرحه ص هو هم 


إمعاة النظر | اللفقة 


أزعه وقد حدث بعد السياية جماعة 0 الصحداية والعابعين وان 7 اسا لإ بلاء ادیش . 

( لذا اتدل لس الا ملاء يكو ن له مستمل ) ميل الاسیم لاء وفى اة شك بك اللأم من 
مغفل) وان 2 الجمع الكل م ستم‌این و ایک | استمل على داضم E2 a‏ کرسی او ره 
وا لا فقايما ایکون ابا لأسامدين و على الستمی ان ف اف المملى فرو دبه على وجهه ل 
غير تغير. و فائدة المستملى ابلاغ مني ۸ يبلنه لفظ الملی و افهام من بلخه عل بعد وم بنهمه الا 
ان ن :1 e‏ لل استمی لا ينبغى له الرواية دن المل إلا ان وی الال ر کا an‏ الا مم 
ابر بکر بن کل یمة وغيره مرق الأئمة و هذا هو الا حو ط والا فالذى عليه العمل ان نل سبع 
السعمی دون سباع المملى جاز له ان يرويه عن المملى كالعر ض سواء لآن المستهلى فى حكم “ل يقرأ 
على الثیسخ و يعرض حديله عليه ولكنى يشترط ان يسع الشیخ الى افظ المستملى كالقارى 
عله ومع هلا فلوس امین س إلا ارظ المستملی ان :قول مومت ااا يقول و مارا 
افتعاح المجلس إقراءة القر آن العظيم تر کا فإذا فرغ القارى انلصت المستملی اهل المجاس د 
احلیج إلية لقوله صلى الله عليه و سل ۳ چر ور امتتهنگ الاس وقد قال الله تعالى لا تر فعرا اصوانکم 
فوق صوت اللبی فن رفع صوله عند حدیث رسول الله لا انا رفع صوته فوق صوت 
رسول الله با نم الشیخ إوسمل ويدعوا ويقول المد لله رب العالمين اكل الحمد ما ی كل 
حال وااصاوة و السلام الا تمان الاكلان على سيد المرسلين كلما ذكره الذا كروك و کل) غفل 
من ذكر 8 الغافلون اللهم صل ۳ 4 و على آله و مار الابیین و آل کل وسا "ر اتصااججین لهاية 
ما بنیغی ان يسأله السائلون و يستحب له القاء على شيعه ۱ ی حال الر وابة نه سا هو اهاه ققد 
لقل ذلى غير واحد من الساف و تبغ ان پستفتح جاسه و بختمة پئحمیدالّه والصلواة 
على بیع والدعاء با ياق الال وان بصلی على التبی ص اذا التهى الى ذكر المهى يل 
و اذا التهى الى ذكر الصحابة يقرل رضی الله تعالى عنهم او رغوان الله عارهم (۲)» 

2 و بنفر د الطالب أن و َر الشیخ ) ای بعظم درل مهم ونه الخد بيك و احذ مله الم ( و 
لايش جر ۵) اضم اوله اى لايوقيه فی اجر وا للاله" بأن يطول عليه ال لا بتعدىق القدر اذى 
)00 ای یبین الحال على وجه ان سماعه لذلک الحدیث او لض من المستمای كما فعله الامام ابوبکر 

بن مزیمه الغ 
(م) اقول ؛ أكثر هذا التحقيق ماخوذ من كلام الشارح القاري بتغيير يسير. راجع شرحه طبع تركيا ص.هم 


(TY)‏ إمعاف النظر 
شیر الشیخ صر يخا او كناية ( وان يرشد غيره ليا معد ) فان کاله يلوم عليه صاحيه وقد ورد 
فيه وعيد شديد من النرى المختار صلى الله عايه وسم مق كم ماما الم الجام من نار وربا بقع فيه 
مدهلة ااطابة لظلهم ذلك الهم یتفر دون به هن اضرايهم و لہس ۱۶ يديخى ولافوقی ٢إبضا‏ ان * ۳۹ 
الكتب من يستعيرها وروی من مالک بلع اله فال بركة الحذبك الادة يرضهم معضا 
ر ولا يدع الاستفادة راء ) قالك عائشة رضي الله تعالى عنها لمم الاساء لساء الالصار لم يكن 
بمنعهق اطیاء ان تفقهن فى دين أله راو تکبر ) لان من تکر على اعمة جرم غپرها وقد ذكر 
ااپذاری عن جاهد لا بثداو ل العلم مستحهی ولا متكير رو يكتب) ما معه تاما ) ولا يندخهه 
فربما حتاج الى رواية شید ا لم يكن فوا التخیه فيندم حيث لم بشعه‌الندم و يعتنى التقريد والضبط) 
في اعتنى به بر چې له التر قی على اقراله و يذاكر ,محفو ظه لبرسخ ۸ ی ذهنه . 

رو) من الهم ايها معر فة (سي التحمل والاداء) احتلف فى سن‌الاحمل فقال الجمهور اقله 
مس سین ( والاصح [ءتوار سق التحمل بالامريز وهو من فهم»۱ططاب و ود اواب على وچه 
الصواب و نحو ذاک قال النووی والعراقی ان فهم اللتطاب و رد ار کان ميا لصحیح السماع 
و ان كان له دون حمس والا فلا بصح سماعه و أن كان ابن خدسين سنة. قال السخاوی من السمام 
التميرز كان يعرف الجمرة مني العمرة و حصل غالا“ فى حمسة و ربا بتخلت بل قد حصل قبلها 
( هذا فى الساع ) دون الور الب ركة والإجازة ر وقد جرت عادة المحدثيق بإحضارعم الأطفال 
فى مجالس ادي و يكترون لهم الهم حضر وا لابد” مي اعتيار الرواية بعد الک لهم في مثل ذلكثك 
( من اجازة المسمع للأطفال اجازة لحاصة ) او عامة لأن رواية اديك لا تصح دوف السماع 
والاجازة والاسماع هنا فلا بد مي الاجازة و منع قوم رواية الصبي مطلفا . قال الغزالى وهو خحطاء 
مردود عليهم لأن اتی وغيرهيا می تحمل حال صواه قيل الماس روايتهم من غير ذوق ای 
ما #ماوه قيل البلوغ و پعده ونذلک کان اهل العم #ض ر ون‌ااصیيان فى #اأس الم و يعقدون 
بر وايتهم اذاکث بعد البلوخ والأصح ( فى سن الطاب بنفسه ان يتأهل لذلک ) يعلى ان المدار فى 
سني الظلب بنفسه ان يتأهل التأهل و بعد اثنامل له كلا اسرع فى الطاب فهو اولى وان قال 
بعضهم يستحب كنب الحديث فى العشرين وفال بعض.هم فى العشرة و فال معضهم غير ذلکت. 

( و يصح حمل الکافر ایضب.ا اذا رواه بعد اسلامه) ماه جدبڅ جبير بن مطعم المفق على 
عمیه اله سمع اللبی بالا كان يقرأ فی ا غر ب بالطور وكاق چاء فى فداء اساری ,در قبل ان یس : 
وكذا الفاسق من باب الأولى اذا روله بعد تویته و ثروت عداليه ( و اما الأداء نقد تقدغ اه 


إمعاة النظار (YY)‏ 


لا اختصاص له بز من معين بل يقيد بالا حتياج والتأهل ادلگت) وهو ناف بالات الأشخاص. وقال 
این خلاد اذا باخ انلسمین ولاينكر عند الأربعين ( وتعقب) ای اعترض عايه فى ذلك من حدث 
قينها کالکث.) 

( ومن الهم معرفة صفه" كنابة الحديث ) اختات الصحابة والتابعون لى كنابة الحديث فكرهه 
ان عمر و ان مسعرد و زيد ن ات و ابو موسى الأشعربى و ابو سحید الخدرى و آڅرون من 


الم حاسة وما وین روان ألله ہا عایهم اجمعين لو له صلى الله علبه وهم لا کپوا عسنی 
شيئا إلا القرآن ومن كتب على شيئا غير القرآن فایمحه اخخرجه مسلم وجوزه او لعله جماعة 

مق ااصحایة رضي للها تعالى عنهم نهم عمر وعللى و اپله الحسن و عيدالله بن عمرو بن العام و 
اص 0 جابر و ابن قياس وان عير رضىالله تعالى عنهم وآخر ون مس السابقين و اللاحقبن رواد الله 
تعالى عنهم أجمعين لقوله صلى الله عليه و سل اكتبوا لا شاه و روی او داود مي حل ریگ عودالله 
بن عمر و قال كنك اكب كل شیء اس مره وى رسو لالله صلى الله عليه و سل فل کر امول رش 
و یه اله د کسر لی صل الله عایه و سل قال له ا کب وقاك الماع اس عورأب متمسكك 

القول الأول فقيل أن «دذيث ای سید ماس وخ ,أحاديث الان والكئابة و کان النبهى فى الأول 
لخوف اختلاطه بالقرآن فلا امم ذلکت اذن فيه و جمم عضوم پنها بأن اللهى فى حق من وق 
يحفظه و حت که على خومزه اذا کلب والاذن فى حق دي لا برثق مه كأنى شاه ال كور 
و حمل عضهم النهى على كثابة الحديث مع الثرآن فى تفه" واحدة لألهم کالم" ميمرت تاوبل 
الاية ار ۳۳ كابوا موه هو ان ذلكك لخوف الاشكياه.(١)‏ 

وهو ران يكتبه) اىالحدبث (مبرنا) على صيغة الفعول حال من المفعول او حال من الفاعل وكذا 
قوله (مفسرا) قالوا بسیحب(۲) اباله الط و حقیقه دون مشقه وتعايقه والمشتى حفة اليد وارسالها مع 
تغيير افر وف وعدم 1۸۱ الا سدان والتعايق هو كنا قبل خواعل اهر وف الى وی تفر رها و اذهاب 
اسنان ما پنیفی افامة اسياله ر و پشکل) على جد بنصر والشكل تقريد الاعراب ( المشكلل ) اىالمغاق 
)00( اقول * من تو له اختاف الصحابة والتابعون الى قوله هنا لخوف الاشتباه کل هذا من کلام الشارح 
القاری رح, مع آغییر يسيرء راجم ةف 7 طبع توکیا. ابو سعید السندي. ۱ 
(() قلت : من قوله هذا الى قوله “ما ينيغى اقامة اسيائه؟؟ من عبارة الشارح القاري بعيتها- وذكر هو 
في هذا المقام تحقيقا انیقا ال کنت ترید التفصیل فراجعه. ص بب» طبع تر يار ابوسعید الستدي» 


ان إمعان النظ. 


النقط و يقتصر فى الشکل على الشکل اقوال. فال ان دقر الد و من عادة التقدمین ان پپالخوا 
فى ايضاح المشكل فيفرقوا حروف الكلمة فى الحاشية و پفرطرلها حرفا حرفا ( و بکتب الساقط 
فى الحاشية الرملى ) ل'<تال ان يطرأ فى بقية السطر سقط آهر فيخرج الى جهة الوسار ( ماقام 
في السمار ) ای سطر الساقط (يقية) م الكتابة پآن يكون بعد الساقط كلمة او اكير الى آحر السطر 
(را ۷) بأن كان السافط من آخر السطر ر ففى البسرى ) و مفهومه اله لا بكتبه بين الأسطر و هلا 
الحكم پظاهره عام فى الصفحتين و لعله كان داب المقددين ان يجعارا طرفى الاسطر مساويين 
فى الترسع و اما على اعفاد فى زماننا ان حاشية اليمنى مق الصفحة الأولى اوسم على عكسالصفحة 
الثالية فالحكم على اللاصول. ثم اعل‌انهم قالوا ان اهل الحديش والكتابة يسمون ما سقط مني اصل الكراب 
اى بالحاشية او بين السطور بابادق پفتح اللام والحاء المهملة معا اخذا من الإلحاق والزيادة 
فال الجو هری اللحق بالنحر يكث شيء بلحي الأول و قال صاحب المحكم الاحق الشی» الزائد 
لم الأرلى ان یکنب السائط صاعدا ال اءلى الورقة مي ای جهة كان تازلا ای الى اسفلها لاحتمال 
حدوث سقط آخر ایکنب الى اسفل فاو كاب الأول الى اسفل لم يجد للساقط الثانى مرضعايقابله 
فى ا اشره اليا و يكنب فى التهاء الاحق صح فاط وقيل يكاب مع صح رجع ولیه تطويل ويكره 
الوط للدكيق ان الط علامة فأحسنه الفعه. قال بعضهم الاب ما پشعکی رقت حاچتکی اليه ای 
۲ قت الك و مت امصر وهذا اذا كان بغير عذر فان كان بعذر كفي الرفت وقلة لورق 
الذى یکتب فيه او كان رحالا فى طلب العلم بريد حمل کنبه معه فتکون لحفيفة الحمل فلا یکره 
له ذلكك ولا پنمی ان یم‌طلح مع نفسه فسی كتايتة با ۷ يفهمه غيره فيوقع غيره فى حيرة 
کفعل مین جمع فى كتاره بين رواياك تلا و یرمز الى رواية کل راو حرف واجد من امه او 
جر فين وما اشبه ذلك فإن لرين فى اول کتابه او آخره ماده باک العلاماث والر موز فلا باس 
ومع ذلكك الاو ل ان يجتنب الرموز و بابي ان جعل بين كل حديثين داثرة بفصل إلا ويميزه 
واستحب الخطيب ان يكون ما بيتهما غفلا ای يلا علامة و كرهرا فی الكتب فصل اسم مضاف 
لمم الله تعالى منه ان كان بعده ما ينافيه نحو ماص الله ملمون بخلاف نحو سيحاف الله العظيم | 
فلا یکره فصله فى الكاب وان کان وصله فيه اولى. و کذلک المغاف الى إسم اللدى 292 و ! 


اسماء الصحارة عو ساب النبی صلى الله عليه وسلم کافر و قائل اازییر فى الثار فلا یکتب اھا 
من كل ذلك فى سطر وا لضاف اليه فى آخر . 


إمعان النظر ۲۷۹ 

وفى الخلاصة ولا یکتم ا لضاف فى سطر وا شاف اليه فى اول الآ حر التهى. وفىالتهل 
لابن جیاعة:- ولا يكتب ااضاف فى سعاروا لضاف اليه في اول الآخر مثل عردالله وعرداارحمن 
یکره كتابة هید آخر سطرء و اسم الله تعالى و اسم الرحمن مم ابن فلان اول الآ حر وكذافب 
ر سول الله صلى الله عليه و سل و نحو ذلک التهی. 

و اذا کب اسم الله تعالى اتبعه بالتعظيم كعز وجل و وه ويحانظ على كتابة الصلوة 
والتمليم على رسول الله صلی الله عليه وس كلما كتيه ولا يسأم من تکراره وان يكن فى الأصل. 
ومن اغفل من ذلک حرم حظا عظميا. و یصلی بلساله لی اہی صلی اله علبه وسل كا که 
ایضا وكذلى ار ضى ولائر حم على الصحاية والعاساء رضی الله نوم و رهمهم. ريكره الاقتصار 
على الصلوة دون التسليم و بالعكس . و روى ان الصلاح عي حمزة الكتاتى فال:- کنث اکتب 
فقال لى مالک لالتم الصلوة على". فال:- فا کتبت بعد ذلکث الا الصلوة مع التسلیم. وبكره 
الرمز بالصلوة بل یکتب ذلكك پکاله. لم اله غلب على كتبة الحديث الاقتصار على الرمز فى 


الحديث و اکنفی بالصاوة على رسول الله صلی الله عليه وسم فرأيث النهی صلی الله عايه سس فى الام 


حدثنا و اخرلا وشاع بحيث لا يخفى فیکتوون من حدثنا ثنا او الأ او دذا رمج الخير لا انا و ابا 
و اذا كان للحدبك اسنادان او اكثر كتروا حينئل علد الا لنقال من الاسناد ح. وقد جرت اما 
بحذف قال بين رجال الاسناد فى الحط ولك بلبغى للقاری التلفظ بها ثم التصحیح وااتمر بفر, 
والتطريب من شان المنفنين التصحیح كتابة صح على کلام صح روابة و معلی" و + فه ننشكث او 
الحلاف والتطبيب. وقد يسمى التمريض ان يمد خط اوله كراس الصاد ولا باصق بالممدوه 
عليه على ثابت لقلا فاسدا لفظا او معنى او ضعیفا او تاقصا, 
رو صفة عرضه) ای و مي الهم صفة عرضه رو هو مقابلته مم الشيسخ ا أسمع(١)‏ اومع 
12 غيره او مع لفسه شرا نشيئا ) على الطالب مقابلة كتابه کناب الشوسخ الى برويه هنه ماعا 
و اجازه او بأصل اصل شیخه ا لقال به اصل شیخه او يفرع مقاب بأصل الساع مقابلة معتبرة 
موثوقا بها او يفرع قو پل کذلک على فرع ولو کنر اامده بینهیا» اذا لخرض | اطاوب ان يكون 
كعابة الطالب «ظابقا لأصل سه به و کتاب شيخه. و قال القاضى عیاض مقابلة العديخة بأصل, 
الشرسخ «تعيئه” لايد منها. 
() كتا فى الاصل ونسخة المخدوم وفي المتن لشرح التخبة هكذا: مقابلته بأصل الشیخ السممع اد مع 
ثقة غيره او مع لفسه الخ. ابوسعيد السندي. 


۳( |معاث النظار 


( وصفة ساعه) اى ماع ااطالب ار “ماع الحديث ررأن لا بتشاغل با بخل به می لسخ‌او 
حديك او لعاس) بحيث يمتلم ٠ع‏ الأمو ر الثلاثه" فوم الحديث ر اما اذا لم يملاع ابصح. و ذهب الامتاذ 
ابسو اسحاق الاسفرائسى و ابراديم الحرثى وغير واحد من الأثمة الى ماع الصحة مطلقا و ذهب 
موسی بن هاروث اطیال الى ااصیدة مط لقا و هو بعبد ( و صفة اسماعه كذلكك ) بان لا يتشاغل 
با بخل به مني الأمور الل کورة روان بكون ذاكث) ای الإسماع ( من اصله الذى سمع فيه او 
مى فرع فویل على اصله ) وابس له ان يحدث هي اصل شبخه الذى لم يستمع او مج أسخة 
کابك دن أسطة شرخه ولو سكنت لفسه الها لاله ند یکرن فرها زوايد ارست فى لسخة اعاعه 
الا ان بكو ن له اجازة ی لاشوخ ,ذلکث الكتاب او بسار صروباله لدينئذ بجوز لأرواية اذ لیس فيه 
اکر مث رواية تلك الزياداث بال جازة وهذا معتى فوله (اإن امذر کل «نهیا) ای كل مق الأمل و ارعه 
القابل به بان غاب هنه کناب بإعارة او ضياع او شوه (لایجبر بالإجازة ا حالف ان‌شاات وصفة 
اثر له فيه حرث بوددی بحدیث اهل پلده فيستوعيه ثم برحل أيحصل فی‌ار حله" ما لیس عنده 
و پکرن اعتنائه يتكثير ااسموع اكثر من اعتنائه بتکثیر اشهرخ ( و صفه" تصنرفه اما عل المساليد 
بأن مجمع مستد کل الى على حدة ) من غير لظر لصحه" و ضعف و مناسيه” باب و قصل کسند 
الإمام احمد و مسائید الا مام الى فة رحمه الله و مسند الامام اشافعى رجمه الله و غير دم و 
مهم مق يقتصر على الصاح للحجة كالشياء القدسی ( فان شاه رابه على سواءةهم ) ای من سبق 
ی اصحابه فى الاسلام کا فمل احمد فى سنده وان شاء رتیه على حروف اامچم كأن 
بيتدأ الممزة وما بعدها على ترتييها ) واجمع ما صنف فيه كذلكك العجم الكيير للطلرانی(وهو 
اسهل تناولا او تصتيفة على الأبواب للققهية ) بأن يجعل هنوان لهاب حكما من الأحكام کالصحرحین 
و کنب السئن ( او غير ها) كأن بجعل عنوان الأ واب ال حررف کجامم افعول ( بأن يجعل فى كل 
باب ما وزد فيه ۱۸ پدل على حكمه اثهانا ار لفيا والأولى ان بقتصر ) فيما زر تب على الأبواب 
(على ۱ صح او حسل) و إذا قدم السئئ ارئب على الا بواپ على المساليد ( فإن جمع الجميع فلوييث 
له" الضف او تصنيفه على العلل فيذكر الان و طرقه و بيان احبلاف لفلعه ) كما نبل يعقآرب 
ین څیه فى مسنده و هر طايه" فى پاپه لکنه يكمل و شوه دار قطني وكا نعل ان حاتم فى 
علله المپو بة وهی اعلى عليه" من كثرة الروایه" فان معرفه" العلل من ابطواسع مناج , 


ا ی ا ۱ 
(۱) وهو ني مجلد ضخم مرتب على الابواب ٠‏ وشرع الحافظ ابن عبدالهادی في شرحه رید ا 
ا لکتب بنه مجلدا على سیر منه. راجم الرسالة الستطرنة للكناقي ص ۱۲۲ ۱ 


إمعاف النظر ۲۸۱ 


الواع علوم الحديك. حتى قال ان مهدی: لإن أعرف هلا حدبك هو عندی احب الى مي أن 
اكاب عشرين حديثا لیس عندى. 

( والأحسيق أن برتبها ای العلل على الا بواپ ايسهل تاودا و يجمعه على الا طراف . فيل کر 
طرف الحديسث ای اول مننه الدالة على بقبته و پجمم اساليده اما «ستوعیا و اما منقتدا يكتب 
تخصوصة. رامن المهم معرفة سیب الحدبث) ای باعك وروده رو قذ صنف فيه بعض شیوخ 
القاضى الى يدلى الفرا ) پفتح القاء و تشديد الراء ( الحتيلى و هو (۱) انو حفص العكيرى( بضم 
المهملة والموحدة و سکو۵ الكاف ايا بينهما؛ ( و قد ذكر الشيخ لقی الدبن بن دقسوق العرد: 
ان بعض اهل عصره شرع فى جمع ذلك. وکاله ها رأى تصديف العکیری المذكور. و صلفوا 
فى غالب هذه الألراع على ما اشرنا اليه غالا 

وهى رای هذه الألواع المذكورة فى هذه الخاتمة تقل عض ) بالقرصيت ( ظاهره 
التعريف ) لإضاتة ( مستغنية عا التمثيل ) و حصرها متعسر. ( فابراجع) لها ( مپسرطانها 
ایحصل الوقرف ع لى حقائقها. رال المر فق الهادى. لا إله إلا عو عايه توكلت و اليه زایب. 
حسبنا الله و لعم الوکیل ولا حول ولا قرة إلا بالله العلى العظيم. 

ثم الکتاب 

ملاحظة: قد كان مکتوبا فى آخر اسكة الأصل من جالب الناسخ هکذا: 

وقد وافق تمام رقم هذه السطة الهارکة بين صلوتى الظهر والعصر مني نهار الر بوع لعله 
خامس او رابع يوم من شهر جادى الأولى سنة الف و مائة و ثمالوة عشر بالمدينة الماورة على 
صاحبها انفل الصلاة و ازی المحية على يد انقرالءراد و احوجهم الى عفوالله الهادى محمد 
بن جابر غفرالله و اوالدبه و لمشائخه و لإخواله فىالله و لأحبابه و فى رقمك هذه اللسخة بآمره 
و لوالدیه. متعهالله بالنظر الى وجهه الكريم فى چنان الیم آمين با رپ العالميش. 


و . ۳ 


(و) لا پوجد فى نسخة صاحب العلم نا *هو". 


فهرس المطالب لامعان النظر 


الحمد و التصلية 

وجه تاليف الکتاب 

خطبة الماتن و شرحه 

الرد على الشیخ على القاری" 

الرد على ما ذ کره المحقق الدوانى فى شرح هیا كل الور فى تحفیق القبوم 
تحقيق السمیع و البصیر و ذ کر التحقیق عن الشارح الوجیه فى تعلیقاتی 
وجه اراد لفظ الشهادة فى الخطبة 

الرد على الماتن من شیخی العلامة عبيد الله السندی فى جعله الرامهرمزی اول من 
صاف الخ (تعلیقات) 

الحا ۶ كان فيه نوع تشیع 

ذ کر ابو نعيم الاصنهاف 

تحقيق ان البیهنی تلمیذ الحا کم اشد تحریا منه (تعلیقات) 

تعریف المستخرج 

تحقیق القاری فى الفرق بن الاستخراج و الاستدراله 

ذ كر الخطيب البغدادی 

قال ابن ما کولا: لم يكن ابغداديين بعد الدارقطتی مثل الخطیب 

ذ کر تحقيق السيوطى فى عم الحديث ناقلا عن الحازی 

حيات القاضى عياض (تعليقات) 

الدوال على الماتن من تلميذه ملا قاسم الحنى و جوابه عن العصنف 
شرح المحدث ال‌تأخر فى تحقيق ابن سيد الناس 

رسالة مالا يسع المحدث جهله و ذ کر مؤلفها 


ف 


گے کے یرگ ال کک هب جه 


حبات ابن الصلاح 

ا کب ب اصول الحدیث 

اصلاح ابن صلاح للمغلطاف e‏ له 

ابن انی الدم عارض ابر ن الصلاح 

اقيق ال 

تحقيق الضر عند الفقهاء من فاح المغيث 

حبات ای القاسم الفورایی (تعلیقات) 

تحقیق السنة 

تحقیق انیق من الشارح السندى فى حل عبارة الى و لشرح 
شرح الاسناد و الا براد ترلیه 

الس وا ۰ 

دفع اراد تلمید الما تن بعدم دخل صفات المخرين فى باب التواتر 

تکل كرا مشهور من یر عکس SS‏ 

الاشکال على العدو م 

۳ الأحاد قد صل به العلم پقرائن المتفصلة 

هل حب اطراد حصول العلم با لمتواثر اولا؟ 

الاشکال بأن اليقمنى ليس تسیا لانظرى و الجواب عنه 

. تحقيق الم الضر و ر ی 

الفرق بين العا الضرورى و العلم النظارى 

بثال التواتر و البحث فيه 

ذكر كتاب الازهار المتنائرة نى الاخبار المتوائرة لاسيوطى و تلخيصه قطف الازهاز 
تحقیق الحدیث العزيز ۱ ش 
البحث فى کون العز یز شرط البخاری. و الرد على الشارح الثاری 
جواب الشارح القاضى ككل القاضى الى بكر 


۱ اج ا لسن جر عر ص عر لسر لها جه 


۳ 


١ 


ج20 
الفعترلة و الرافضة انكر وا و جوب العمل بالآحاد ر 
التحقيق فى خبرالواحدالعدل 


ال عي مام 


هل التلقى وحده اقوى فى افادة العلم التظری و التحقيق فبه‌لاسخدوم نهد معين فى الحاشية 


الرد من التلميذ على المصنف و الجواب عنه من الشارح 

بحث الحديث المسلسل بالأئمة الحفاظ 

تحقيق الغرابة 

تقسیم خبر الاحاد و فيه تعقبات على الشار ح القارى 

فى نكت السعنف: ما اشتر طوه من نفی الشذوذ مشکل 

تحقیق الأ قوال فى اصح الأسانيد 

رواية عمرو بن شعيب عن ابيه عن ابيه و تحقيق حافظ الدهر فى الافصاح فى الحاشية 
مرائبكتب الحديث 

تحقيق الحاکم نى الحديث الصحیح و اقسامه 

تعقب الحافظ العراقی » الحافظ ابا الفضل 

قول من قال اصح الأحاديث ما نی الصحیحین الخ تحك عند الشیخ اين الهام 
حيات الزركشى بدرالدين (تعلبقات) 

نزاع الشیخ ابن لیمید» الخطای الخ 

جواب من استشکل الجمع بين الحسن و الصحیح 

تحقیق کلام الترمذى ۰ ماقلنا فى کتابنا حددثُ حسن الخ 

تحقيق المقبول و فيه رد على الشارح القاری 

معرفة زياده المَة فن لطيف 

تحقيق المحفوظ و الشاذ 

قضاء البخارى بوصل حديث لا نكاح الابولى و التحقيق نيه 

ذكر المعر وف و المنکر 

اة على مراتب 

نسبة تقديم الخديتٌ الضعيف على الراىء مطلقا الى مذهبنا غر صحيح 
* تخقیق حدیث لاعدو ول 


0 3 2 


(aJ 
ت ليف الأثمة الحهثين فى الحتلاف الحدهث‎ 
شر ح معتى الشسخ‎ 
مايرو يه الصحایی المتأخر الالام ليس معارضا االمتةم عايه‎ 
ف شرح البزدوی لملاالهداد التوفيق مقدم عى الترجیح‎ 
تحقیق الفرق بين المعلق و المعضل‎ 
شرح صو رالمعلق‎ 
ذكر كثاب جامع التحصيل (تعليقات)‎ 
بحث قبول المرسل او عدم قبوله‎ 
ذكر الطبری : : ان التابعين اجمعوا باسرهم على قبول المراسیل‎ 


۴ 
3 ۳ 


تال الجصاص الرازی : ان الراوی ان کان پرسل عن الثقاث وغيره لا یل مرسله اتفاقا e‏ 


ذكر المعضل من الحديث 5 
النسية بين المعضل و ب ن المعلق عدوم و ختصوص من وجه 
ان للمنكر دعنیین معروفين 

افتضاح قوم ادعوا الر واية عن شیوخ ظور كذ بهم بالتار يخ 
وجه تسمية المدلس 

تحقیق تدلیس العطف 

. التدلیس على ثلاثة اقسام 

تحقیق المرسل الخفی 

الطعن یکون بعشرة اشیاء 

بحت معرفة الموضوع بارار الواضع 

مناقضة نص القرآن دلیل الوضع 

احوال کتاب تنز يه الشر يعة (تعلیقات) 

من امارات الوضع کون الراوی رافضیا و الحدیث فى فضائل اهل البیت 
تحقيق الاسناد من الد ين 

كنت بوضع الحديث 

من الواضعين قوم من السوال و الشحاذين 


و 


۳۹ 
۱۷ 
۱۰۸ 
۹ 
۱1۰ 


ره 
قصقراحمد و يحبى بن معين نی مسجد الرصانة 
بعض المتصوفة نقل عنهم اباحة الوضع الخ 
هل الشاذ و المتکر بمعنی 
تحین حديث انا مدينة العم قيل انه باطل 
فائدة : ذهب اهل ار وال الى ان الطلقات الثلاث جملة لا نقع الاءیی واحدة 
اپیات ۳1 و شر حها (تعليقات) 
برح المعلل 
عکرمة اكير من الز هری و هو معروف بالر واية عن ابن عمر رض 
تحقیق مدرج الاسناد 
تحفیق العرای نی بحث الموضوع 
تحقیق مدرج المتن وفيه رد على انشار ح القارى 
كيف يدرك الاداج 
تحقبق العرانى فى شرح الترمذى 
تفسیم المقلوب السندی من الغراق 
کتاب رافع الاژتیاب للخطیب فى المقلو ب 
بحث المزید فى متصل الاسانید 
خلاف المصنف لا بن صلاح فى مسئلة المزید 
مانمب القاری الشار ح الى هداية ااجزری فغر مو جود فيه 
بحث المضطرب ۱ 
تحقیق انیقی ف تحقیق الاضطراب 
تحقیق الحافظ السخاوى فى شرح المضطرب 
شرح المضطرب ف المتن 
تحقیق حد بث القلتين من التمهيد 
تمثيل ابن الصلاح المضطرب بحدیث الى داؤد اذا یجد عضا فاخط خطا 
الاضطراب قد يجامع الصحة 
قدبيقع الابدال عمدا للاختبار 


۱3 
۱۱ 


( و ) 
شرح المصحف 
احتلاف العاماء فى احتصار الحد بث 
تحقيق الر واية بالمعني 
القرآن على سبعة احرف غير مقيد بالضرورة 
ذكر الو حدان 
تحةيق قبول رواية المجهول على الإطلاق 
قبل رواية المستو ر جماعة منم ابو وخ 
من اسپاب الطین ا 
اتفاق رایء ابی بوسف باستاذ ه على من قال بخای القرآن فهو كافن 
ينبغى التحرى ف ا لتكفر 
التحقیق اله لابرد کل مکفر ببلعة . ۰ 
من انكر امرا متواتراترد ر وابته 
فى الصحيحين كشر من رواية المبتد 2 غيرالد عاة 
من هو الشیعی الغالى ی زمن السلف 
اعدل المذاهب فى رواية المبتدعة 
تحقيق اامنکر فى قول البقاعى 
تحقيق المختلط 
فرائد نادرة 
احتج احمد ر حرا لضعیف حيثْلم يكن فى الباب غيره 
بثال سيىء الحفظ 
مثال المداس 
تحقیق الحسن لذاته و اایحسن لغیره 
الاسام التر مذی لم يقصد الععر یف بالأنواع عند اهل. الحدیث 
یعمل بالحديث الصيف ان کال فى بوضم احتباط ‏ 0 
كل حد یٹ ورد ق المناقب يعسل به فقول الماتن 


تحقيق تعر يف الإسناد 


.0 
قزل الشافعى بكثرة الركوع ق الكسوف و هم 
جواز التحمل ف الكفر والا داء فى الاسلام قول علسائنا الحنفية 
هل بعطی ۳ الصحية لمن رادا قبل د فنه و صلانه عليه؛ 
لاخمتياء ف جحان ر ثبة من لازم هد و اتل معه او فتل تحت‌رایته 
من انكر صحبة الصديق كفر 


المخد وم جعمر البو بكا ني اليد ى افتى بتكفير من انكر صحبة الصد يق (تعليقات) 


حم دعوى رتن الهند ى الصحبة 
مسثلة موت الخضر و تاويل السخاوى 
حم المخضرمن 
الرد على الشارح القارى نى قوله ان الامور الحاصله له كبا بالكشف الخ 
ذكر طبقات الصحابة 
اصل الاسناد خصيصة فاضاة 
تحقيق العلو النسبى 
تحقیق علوسسافة و علوصفة 
تحقيق المساواة شرح لت پیج و وجه تسميته 
رواية الاباء عن الأبناء 
شرح السسلسل من الحدیث 
الفرق بين التحد يث و الاخبار 
عنعنة المه‌اصر و لة على ااسماغ 
تفسير المشافهة و المكاتبة 
يشترط عل المجازله بها يجاز عند الودام ای حنيفة و چ رح 
تفسير المناولة و شرط الاذن فييا 7 
شتراط الإذن ى الوجادة 


وصية احد التابعين عند موله بإعطاء كعايه لأحد تلاميذه 


۱۹۷ 
۲۰۰ 
۳۰ 
۱۰۷ 
۲۰۸ 
۳۰ 
۳۰ 
۳۰ 
۳ 
۲۱ 
۳۲ 
۳۳ 
۲۱ 
۲۳۷ 
۳۷ 
TIA 
r 
¢ 
۳۳۹ 
۲۳۱ 
۱۳ 
۳۵ 
۲۳۹ 
۲۳۹ 
4۲ 
۹۳ 


)چ 
اشتراط الإذن بالرواية ى الإعلام 
تحقيق الإجازة أمن ميولد 
اقسام التدممل والاخذ ثمانية 
بیان اتفاق اسماء الرواة و اسساء آباء هم" 
بیان اتفاق الاباء حطا 
خائمة : من المهم معرفة طبقات الرواة 
من المهم معرفة مواليد الرواة ووفياتهم 


ذکر نوع منافاة بين عباری الانمام لابن دقيق العبد و المیزان الذهی ۲:۸ 
.٠راتب‏ التعديل ست على با ذکره السخاوی ۳۹ 
الحجة اقوی‌من الثقة ۳۹ 
شرح التركية e‏ ۳۹ 
اذا جرح من لايعرف الجر ح پجب الکشف عن ذلك ۳۹۵ 
ان خلا المجروح عن التعدیل قبل الجرح مجملا ۳۹۹ 
من الهم بعر فة كنى الممين من اشتهر باسمه ۱۹۷ 
شرح الألقاب فنا 
ولابحد ث ببلدة فيه اولى منه ۷۹ 
ذكر تعظيم الشيخ Wa‏ 
من الموم معر فة صفة كثابة الحد يث ¥ 
سن عاد ة المتقه مين المبالغة فى ارضاح المشکل ۸ 
آداب الكتابة 4 
صفة السماع 2 
WN:‏ 


صفة تصئیت الحد يث 


